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Editorial

Prezent la ceremonia de deschidere a celei de-a treia Adunéri Ecumenice Europene de la
Sibiu (4-9 septembrie 2007), prima gazduitd de un stat majoritar ortodox, José Manuel
Durdo Barroso, presedintele Comisiei Europene, a transmis un mesaj important, relevant
pentru dezbaterea publicd din Romania privind separatia dintre stat si biserica, religia in
spajiul public, rolul religiei in arhitectura constructiei europene: ,.Toate formele de exprimare
a dimensiunii culturale si spirituale a omului trebuie sa poata s coexiste in Europa. Toate
imnurile de bucurie, fie ele sacre sau profane, trebuie sa poata sa rasune. (...) Religia este o
dimensiune din ce in ce mai importantd a multor societati si o sursd importanta de valori
pentru indivizi. Ea poate juca un rol capital promovind aprecierea altor culturi, religii §i
moduri de viatd pentru a contribui la stabilirea armoniei dintre ele.(...) Dialogul cu diferitele
Biserici, comunitati confesionale si de convingeri, precum §i apararea intransigenta a libertatii
dereligie (ca si a libertatii de a nu avea o religie) inseamna recunoasterea acestei diversitati si
a acestui pluralism care constituie sufletul ideii noastre de Europa. (...) Europa este profund
atagatd umanismului §i democratiei pe care le-a,inventat”. Respectul diversitatii, deschiderea
catre celalalt si toleranta sint la fel de adinc ancorate in cultura europeana.”

Nu este pentru nimeni un secret ca, dupa caderea comunismului, in Romania, ca de altfel
in toate statele post-totalitare a avut loc revirimentul spectaculos al influentei bisericiiin viata
publica. Caderea comunismului a semnificat un moment de justitie pentru bisericile din Europa
Centrala si de Est, inclusiv pentru cultele religioase din Romania, hartuite. deposedate si umilite,
unele interzise de regimul comunist. in Romania, comunismul a insemnat in mare parte $i un
ateism militant de stat, ale cdrui consecinte sint cunoscute: scoaterea in afara legii a Bisericii
Greco-Catolice, confiscarea bunurilor sale, intemnitarea anumerosi ierarhi greco-catolici, catolici
si de alte confesiuni, infiltrarea cultelor religioase de catre Securitate. Demolarea bisericilor,
trddarea inaltului cler, emigrarea preotimii sau retragerea in manastiri a oponentilor
colaborationismului cu regimul totalitar au insotit i istoria ultimilor cincizeci de ani ai Bisericii
Ortodoxe Romane. Totusi, noile elite post-comuniste, cel mai adesea in crizd de legitimitate, nu
au ratat nici o ocazie pentru a-si alia sau chiar subordona bisericile, intre care, indeosebi cele
majoritare, au recidivat adesea in servirea intereselor politice, in schimbul unor pozitii de forta,
exclusivitati i privilegii, de naturdinclusiv materiala. Asa se face ca, in mod paradoxal, in unele
din statele post-comuniste, intre care si Romania, desi caderea totalitarismului a fost un mo-
ment astral, cind cultele ar fi putut sa se emancipeze de sub tutela statului, unele au preferat sa
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continue colaborarea cu statul pe care, pe masura ce-si redobindeau credibilitatca publica, I-au
servil. pentru a-| folosi apoi in interes propriu.

altera propune cititorilor sai o incursiune in varietatea de raspunsuri posibile privind
relatia dintre stat §i bisericad in mai multe state alc lumii, cu accent pe domeniul educatiei
religioase. John M. Hull discuta relatia dintre teologia practica crestina si cducatia religioasa
dintr-o perspectiva contextuald, enumerind distinctiile dintre posibilele modele de predare a
religiei intr-o Europa pluralista. Blandine Chélini-Pont analizeaza procesul paradoxal al separdrii
dintre stat si biserica in contextul istoric al uneirelatii strinse dintre cele doua entitafi. Separarea
dintre stat si biserica s-a stabilit in Europa spre beneficiul neutralitatii confesionale a statului
fata de religie, neutralitate care, cel putin teoretic, devine §i garantia libertatii religioase a cetatenilor.
Lavinia Stan §i Lucian Turcescu oferd o vedere de ansamblu asupra legislatiei Romaniei post-
comuniste privind educatia religioasa in gcolile publice, relevind o serie de aspecte critice ale
manualelor si tendinta de a elimina teoria evolutionistad din invatamint, ca si eforturile bisericii
ortodoxe de a introduce simbolurile sale religioase in scoli si universitati deopotriva. Liviu
Andreescu, trecind in revista citeva modele relevante, arata ca optiunea in favoarea unui sistem
non-denominational de educatie religioasa are la baza o filozofie fundamental diferita de cea a
educatiei confesionale. Rolul orelor de religie devine acela de a prezenta elevilor diferite sisteme
religioase intr-un mod care sa nu afecteze reprezentarile si intelegerea de sine a comunitatilor
religioase respective. Se pune accentul mai putin pe evaluarea sistemelor religioase §i mai mult
pe injelegerea lor sau a intrebarilor care se afla in spatele acestora (inclusiv a intrebarilor
comune), uneori acordindu-se spatiu paradigmelor non-teiste sau ateiste. intr-un studiu de caz
bazat pe evaluarea a peste 3000 chestionare privind religiain scoli, aplicate de Liga Pro Europa
in cadrul proiectului ..Monitorizarea educaliei religioase in scolile publice”, Laura Ardelean
analizeaza rispunsurile elevilor si profesorilor. relevind difereniele dintre regiunile istorice, dar
indeosebi raspunsurile critice si uneori intolerante ale celor chestionati, materie de reflectie
pentru o viitoare reforma a predarii religiei in scoli.

intr-o pledoarie pentru cunoasterea radaciniloreuropene ale istoriei Transilvaniei, inclusiv
acelei confesionale, Paul Philippi reitereaza o tema predilecta a cercetarilor sale, subliniind ca
Transilvaniaeste o precursoare a constructiei europene, uneledin dimensiunile sale de autonomie
si federalism regasindu-se in arhitectura de azi a Europei.

altera recomanda atentiei celor interesati si un corpus de documente, de la legea cultelor si
opiniile critice care au insolit adoptarea sa — ignorate aproape in totalitate de legiutor cu ocazia
adoptarii versiunii finale - , la o recentd Rezolutie a Consiliului Europei privind pericolul
favorizarii teoriei creationismului in detrimentul evolujionismului in sistemul de invatdmint
actual. altera reda integral Raportul Departamentului de Stat al SUA privind limitarea
libertatii religioase in Romania.

Prin acest numar altera doreste sa contribuie la tematizarea nuantata si corecta a prezentei
religiei in spatiul public romanesc si scoaterea dezbaterii de subimperiul emotiilor, irationalitatii
si a confrontationismului steril.
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Diversitatea reconciliata

intr-o Europa unificata’
José ManvEL DURAO BARROSO

Domnule Prim-ministru,

Domnilor Presedinti al Conferintei Bisericilor Europene
si al Consiliului Conferintei Episcopale din Europa,

Eminentele Voastre,

Sfintiile Voastre,

Doamnelor §i Domnilor,

Este o placere sa particip la acest eveniment important si le multumesc
organizatorilor pentru invitatie.

Mai bucur céd aceasta intilnire are loc intr-un stat membru, si multumesc
guvernului roman pentru calduroasa primire.

Doresc de asemenea s& exprim poporului roman, si in particular demnitarilor si
enoriasilor Bisericii Ortodoxe Romane sincerele mele condoleante datorita recentului
deces a Sfintiei Sale Patriarhul Teoctist. As dori s& aduc un omagiu actiunilor sale
in favoarea dialogului ecumenic i mostenirii spirituale care il leagi de lumea crestina.

Pentru mine este in acelasi timp o onoare §i o plicere si iau cuvintul in fata
acestei ilustre aduniri. Invitatia pe care mi-ati adresat-o s& fiu alaturi de
Dumneavoastra, in calitate de presedinte al Comisiei Europene, si a participa la
aceastd a treia Adunare Ecumenica Europeana consacratd Europei, religiilor si
migratiei, exprima angajamentul marii comunititi crestine la procesul integrérii
europene.

Cred ci nu este nevoie sd demonstrdm importanta initiativei lansate in anii
optzeci de citre Conferinta Bisericilor Europene care a condus la organizarea

*Discursul Domnului José Manuel Durdo Barroso, presedintele Comisiei Europene, la cea
de-atreia Adunare ecumenica europeana de la Sibiu
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——————— JOSE MaNUEL DURiO BaRROSO —

Adunirii Ecumenice impreuna cu Conferinta Episcopald din Europa. Ajunge si
reamintim c prima adunare a permis prima intilnire intre crestinii din intreaga Europa
dupad schisma orietald din 1054. Ajunge de asemenea sa spunem cd Carta ecumenicad,
semnata la Strasbourg in 2001 in prelungirea Adundrii din 1997, este documentul
ecumenic cel mai raspindit si mai dezbatut in Europa.

Comisia Europeana a fost intotdeauna atentd la angajamentul Bisericilor
crestine, indeosebi a Conferintei Bisericilor Europene, care, de la inceput au insotit
si incurajat marea aventura a constructiei europene. Comisia Europeana a intretinut
mereu un dialog fructuos cu toate aceste Biserici.

Participarea mea la aceasta intilnire, ca rispuns la invitatia Conferintei
Bisericilor Europene §i a Consilului Conferintei Episcopale din Europa, se inscrie
deci intr-un indelungat schimb de opinii si de respect reciproc intre Comisie §i
principalele religii prezente in Europa.

Tema unificarii europene aleasa de aceasta a treia Adunare Ecumenica poarta
o puternica incarcaturd simbolica.

De altfel, cortul imens sub care ne-am reunit astazi simbolizeaza perfect spiritul
care domina in aceasta Adunare.

De lainceputurile monoteismului, cortul este simbolul ospitalitatii proverbiale
pe care Abraham a oferit-o celor trei calatori descrisi in Geneza.

Prezenta mea aici pentru a va vorbi de Uniunea Europeani este de asemenea
legatd de contributia specificd a Bisericilor §i a comunitatilor religioase pe care
tratatul de reforma le recunoaste in mod expres. Asupra acestui aspect voi reveni.

Rolul religiei in viata publicad constituie actualmente subiectul unei largi
dezbateri. Dacad se considerd cad politica este indisociabild de etica, trebuie sa
ascultdm cu interes mesajul religiilor, intr-un cadru institutional atent la toate
componentele societatii.

Contributia Bisericilor la procesul unificarii europene este inca i mai potrivitd
daca se nscrie intr-un spirit ecumenic.

Ecumenismul este el insusi o migcare de unificare si de inmanunchiere a
sensibilitatilor, a traditiilor i persoanelor de credinte diferite, deschis cétre lumea
intreaga. Dar este in acelasi timp o stare de spirit care exprima chemarea la unitate
a popoarelor. Ecumenismul poate deci contribui la consolidarea valorilor cu care o
mare parte a cetatenilor Europei se identifica.

Papa loan-Paul al 1I-lea, al carui grija pentru reunificarea continentului european
a fost amplu recunoscut, era perfect constient de necesitatea reapropierii marilor
comunitati si traditii crestine ale Europei si de extinderea spiritului ecumenic.

in 1980 el a declarat: ,,Nu potirespira in calitate de crestin, mai mult as zice, in
calitate de catolic, cu un singur pldmin; ai nevoie de doi pldmini, oriental si
occidental.” Acesti doi plamini ai aceluiasi organism sint traditia bizantina ortodoxa
si traditia latina occidentald, doua forme culturale indisociabile.
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DIVERSITATEA RECONCILATA INTR-0 EUROPA UNIFICATA —

in contextul actual al reunificarii europene, alegerea Sibiului pentru a tine
aceastd a treia Adunare Ecumenic3, dupa Basel §i Graz, este judicioasa. Sibiul este
un caz exemplar de integrare, prin diversitatea grupurilor etnice, a culturilor si a
confesiunilor care coexista in actuala capitala culturald europeana.

Romadnia, prin pozitia sa geografica si prin indelungata sa istorie de intilnire
intre diferite popoare si diferite culturi, va putea contribui in mod util la calmarea
conflictelor de trista amintire care au sfisiat Balcanii de mai multe ori.

Aceasta regiune, atit de europeand prin diversitatea sa culturald, etnica,
lingvistica si religioasa, trebuie s& devina un canal de irigatie intre cei doi plamini
care sd dea suflu viitorului nostru comun si sa cicatrizeze vechile rani cauzate de
cortina de fier vizibila si invizibila.

Regiunea Transilvaniei unde ne aflim se asociaza pentru mine cu numele §i
opera laureatului premiului Nobel pentru pace, Elie Wiesel, nascut la Sighet intr-o
familie de evrei care i dddusera o educatie simultan religioasa si laica. in motoul
lucrdrii sale intitulate ,,Sarbatori hasidice” putem citi urmatoarea fraza: ,,Tatal meu,
un spirit luminat, credea in om. Bunicul meu, hassid fervent credea in Dumnezeu.
Unul m-a invétat si vorbesc, celalalt sa cint.”

Toate formele de exprimare a dimensiunii culturale §i spirituale ale omului
trebuie sd poata sa coexiste in Europa. Toate imnurile de bucurie, fie ele sacre sau
profane, trebuie sd poata sa risune. Trebuie si poatd si coabiteze aici cintecul
profan si cel sacru care se inalta in biserici, in sinagogi, in moscheie si in alte
temple religioase, fara a uita de grandioasele biserici fortificate din Transilvania.

Bisericile si comunitatile confesionale pot contribui la 0 mai buna intelegere
intre oameni prin promovarea respectului reciproc intr-un cadru al valorilor
fundamentale impartasite. Dupa cum reiese din raportul Grupului de nivel inalt al
Aliantei civilizatiilor, ,religia este o dimensiune din ce in ce mai importantd a multor
societdti si o sursd importanta de valori pentru indivizi. Ea poate juca un rol capital
promovind aprecierea altor culturi, religii si moduri de viata pentru a contribui la
stabilirea armoniei dintre ele.”

Europa este, i va fi din ce in ce mai mult, un continent multietnic, multicultural
si multireligios. Europa unita i largita este facuta de noile realitéti, de exemplu de
un numar din ce in ce mai important de comunitati de musulmani, hindusi, budhisti
si sikhi, care 1i dau o fizionomie noua.

in loc de doua blocuri separate, Europa reunita formeaza un singur si acelasi
organism care respird iardsi ,,din intregul plamin”.

Compatibilitatea intrinseca intre diversele elemente care permit infatisarea
continentului european ca un tot rezultat dintr-o identitate culturald comuna, cladita
pe un ansamblu de valori impartasite si insdsi pe ideea diversitatii i respectului
pentru aceasta diversitate. Dialogul cu diferitele Biserici, comunitati confesionale
si de convingeri si apararea intransigenta a libertatii de religie (ca si a libertatii de
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i JosE ManNvEL DURGO BARROSO ———— S

anu avea o religie) inseamna recunoagterea acestei diversitati si a acestui plural-
ism care constituie sufletul ideii noastre de Europa.

Am spus adesea cd, europenii au radacini adinci, mostenite de la popoarele
si culturile care le-au precedat. Aceste radacini sint insdsi valorile europene.
Aceastd identitate europeand comuna a fost rezumat in mod admirabil de Paul
Valery, care a definit spiritul european ca rezultat al unei triple mosteniri, exprimate
in triada ,,Atena, Roma si lerusalim”, altfel spus, filozofia, dreptul si religia; triada
ratiunii, a legii i a moralei, care a fost la originea a ceea ce numim astazi civilizatie
europeana.

in istoria acestei civilizatii, crestinismul si diferitele sale confesiuni a fost o
fortd care a permis integrarea numeroaselor aporturi ale diferitelor popoare.

Europa este profund atasatd umanismului si democratiei pe care le-a ,,inventat”.
Respectul diversitatii, deschiderea citre celilalt si toleranta sint la fel de adinc
ancorati in cultura europeana. Aceasta este marca noastra. Dar respectul diversitatii
se odihneste pe respectul mai profund al principiilor de la care Uniunea Europeana
nu se abate: libertatea de expresie, libertatea religioasa si libertatea creatiei. in
acelasi mod in care noi nu putem s ne abatem de la opozitia fundamentala fatd de
pedeapsa cu moartea, care este totalmente contrara corpusului nostru de valori.

Parintii fondatori ai Comunitatii Europene (Schuman, Adenauer, de Gasperi i
altii) erau ei Tngigi aparatori infocati ai acestei culturi umaniste. Europa este, inainte
de toate, o constructie de drept ,la inaltimea omului”, dupa formula unui mare
european, Denis de Rougemont.

O Uniune redusa numai la dimensiunile sale geografice §i economice va ramine
fard unitate. Numai impartagirea valorilor poate sa dea substanta unei entitati politice
ca Uniunea Europeand, conceputd ca si comunitate de valori §i nu ca o simpla
grupare de interese. O comunitate de valori care se intrupeaza intr-o multiplicitate
de culturi si de traditii care ne imbogatesc reciproc, in cadrul unei Europe largite si
deschise, capabile sa arunce punti catre alte regiuni ale lumii si de a dialoga cu alte
culturi si religii. in fine, o comunitate de valori care se intrupeaza intr-o comunitate
de persoane, de familii si de popoare, dar si de institutii §i de politici concrete.

Uniunea European3, institutiile sale si politicile sale comune sint cele mai
bune atuuri de care dispune fiecare stat membru pentru a-si face auzitd vocea §i
pentru a-gi afirma valorile sale in lume.

Care este misiunea Europei in secolul al 21-lea?

Europa trebuie s& favorizeze dezvoltarea economici si sociala §i sa raspunda
provocarilor mondializarii.

Ea trebuie sa asigure siguranta si securitatea cetatenilor sii.

Dar Europa are de asemenea un sens. Ea trebuie totodata sa ocroteasca si sa
faca sa iradieze valorile de care europenii sint legati, cum ar fi demnitatea umana,
libertatea, solidaritatea, toleranta, dreptatea sociala si statul de drept. Aceste valori
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—————— DIVERSITATEA RECONCILATA INTR-O EUROPA UNIFICATA

constituie cimentul unitatii europene. Ele formeaza totodata un pilon de
nezdruncinat al constructiei europene.

Lumea se schimba foarte rapid iar Europa trebuie sa evolueze in armonie cu ea.
Sisecolul 21 vaavea portia sa de provocéri. Ma gindesc in mod special la schimbérile
climaterice si demografice sau la securitatea aprovizionarii cu energie.

Pentru a raspunde tuturor acestor provociri, Uniunea Europeana trebuie sa-si
amelioreze functionarea institutiilor sale i a metodelor sale de lucru. Ea trebuie s
se modernizeze.

Cu noul tratat reformator, Uniunea va putea ocroti §i promova valorile sale
comune §i interesele sale vitale la scard mondiala.

Cum ar putea fi sirbatoritad mai bine cea de a 50-a aniversare a tratatului
»fondator” decit dindu-i un urmas la inaltimea provocirilor unuinou secol, riminind
pe deplin fideli principiilor si valorilor parintilor fondatori?

Printre initiativele cele mai semnificative aduse de viitorul tratat, as dori sa subliniez
o mai buna functionare a institutiilor care ne va duce la o Europa mai democratic3, mai
transparenta si mai eficace. Va creste in mod special puterea de codecizie a Parlamentului
european, dreptul de initiativa acordata cetatenilor, extinderea votului la majoritatea
calificata, noi posibilitati pentru cresterea securitatii cetatenilor, ca si noi domenii de
competente, cum ar fi energia, mediul, sinatatea, siguranta si justitia.

Parlamentul european si parlamentele nationale isi vor vedea rolurile intérite,
deciziile vor putea fi luate cu majoritate calificata in peste 40 de noi domenii. Gratie
initiativei cetatenesti, un milion de cetéteni vor putea invita Comisia sa prezinte o
initiativa care sa imbrace pentru ei un interes §i, in cele din urma3, va fi mai ugor s3
se stie cine ce face la nivel european si national.

Pe de alta parte, Carta drepturilor fundamentale va avea o valoare coercitiva.
Uniunea va putea raspunde mai bine la un numéar de probleme care ii preocupi pe
cetateni. Ma gindesc in mod special la probelemele legate de schimbarea climaterica
si la securitatea energetica care vor deveni prioritdti fundamentale pentru Uniune.
Sau mai ales la ,,clauza de solidaritate” intre Uniune si statele membre in caz de
catastrofe naturale, de exemplu.

Dimensiunea religioasd este de asemenea prezenta in tratat si dialogul pe care
Uniunea Europeani I-a intretinut, mai ales prin intermediul Comisiei, cu Bisericile
si organizatiile neconfesionale a dobindit inmod expres astazi, un caracter ,,deschis,
transparent si regulat”.

in fine, in materie de coeziune externd, Uniunea Europeani va vorbi din ce in
ce mai mult pe o singura voce, in special prin intermediul noului inalt Reprezentant
al Uniunii pentru afaceri externe §i politica de securitate. Europa va fi astfel mai
capabila sa modeleze mondializarea si s3-i dea o fata mai europeana.

Toate aceste inovatii vor permite punerea in opera a politicilor care rdspund
mai mult asteptarilor §i aspiratiilor cetdtenilor europeni.
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Va fi, intr-un cuvint, un tratat care reprezinta un bun echilibru intre ambitii si
realism politic.

Sint sigur ca Europa'va putea conta pe contributia dumneavoastra pentru a
depasi divizérile si a atinge unitatea doritd in diversitate sau, pentru a relua o
expresie folosita frecvent in context ecumenic, ,,diversitatea reconciliata”.

Va multumesc mult pentru atentie.

10
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Teologie practica si educatie religioasa
intr-o Europa pluralista’
Joun M.HuLL

Introducere: chestiunea metodei

Asemenea altor chestiuni din teologia practica crestina, chestiunea educatiei
religioase intr-o Europa tot mai pluralistd nu ar trebui sa fie abordata in primul rind
printr-o expunere a principiilor crestine sau biblice, ci prin studiul contextului real
in care are loc educatia. Daca incercam sa aplicim conceptele teologice inainte de
a fi analizat §i inteles temeinic situatia, se poate sd descoperim ca teologizarea
noastra este prematura. in loc sa luminim practica educationald, ne putem arita
insensibili fata de caracteristicile sale detaliate si se poate chiar si descoperim ca
teologia face, poate, o incercare zadarnicd de a domina si chiar oprima practica
educationala in loc sa devina ceea ce ar trebui sa fie — interpretul prietenos §i critic
al educatiei. De aceea, trebuie sa incepem cercetarea cu o examinare a proceselor
de predare propriu-zisa, cu toate ca facem acest lucru intelegind deplin ca se prea
poate ca devotamentul nostru religios si convingerile noastre religioase si ne
influenteze alegerea punctelor semnificative de pornire.

Care este sensul general al educatiei?

Sa facem distinctia intre un sens general al educatiei care cuprinde toate
diversele procese de predare si o notiune mai specifica a educatiei, in care educatia
se referd la un proces de predare printre multe altele.

in sensul general, educatia oferita de o societate consta in tot ce ea preda in
mod deliberat. invatarea este o categorie mai cuprinzatoare decit educatia generala.
invatam multe lucruri din experienta noastra de viata, insa educatia generala este o

*Am dezbatut pentru prima dati aceasta abordare in Hull (1975, 43-52) si am reformulat
principalele distinctii intr-o versiune revizuitd in limba germana (Hull 2000a, 4-12). Articolul de
fata reprezinta o ultima versiune revizuita
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activitate intentionatd. Pot sa invat foarte multe cit timp ma aflu in spital, insa
scopul spitalului este mai degraba s& ma vindece decit sA ma invete. Recunoasterea
acestui caracter intentionat al educatiei in general este ceea ce ne face, prin
comparatie, sd vorbim de o ,programa ascunsd”: adicd rezultatele invatate
neintentionat ale vietii scolare care reprezinta suma influentelor neobservate pe
care gcoala le are asupra elevului.

Predarea este activitatea prin care este transmisa educatia generala, si trebuie
sa facem aici iardsi distinctia dintre predarea intentionata (al carei rezultat este
educatia generald) si predarea neintentionata (descrisa cel mai bine ca influent
sau exemplu).

Procesele specifice predarii

Daca examinadm predarea mai indeaproape, vom distinge mai multe procese,
precum deprinderea, instruirea, indoctrinarea, socializarea §i gcolarizarea. Deoarece
suntem interesati aici de natura educatieireligioase, ar trebui s mai distingem procese
de predare precum evanghelizarea, catehizarea §i cultivarea. Pe masura ce analizam
aceste procese, implicatiile educatiei specifice, care este unuldin procesele de predare,
se vor contura in ce priveste convingerile despre Dumnezeu, fiinta umana §i natura
timpului. Desigur, ne aflim deja intr-un cerc hermeneutic deoarece distinctiile dintre
diversele tipuri de predare sugereaza deja o anumité conceptie asupra fiintei umane.
Felul in care aranjam aceste procese de predare ne pregiteste s comparadm cultivarea
cuevanghelizareasi instructia cu indoctrinarea precum si s& lasam loc pentru procesul
educatiei inteles mai restrins. in aceste distinctii, natura proceselor derulate de la
persoand la persoand implicate in predare §i invatare dezvaluie deja influenta anumitor
atitudini cu privire la relatiile umane si la dezvoltarea umana. Se intimpla la fel in toate
chestiunile care privesc relatia dintre teologie §i practica. Teologia influenteaza
alegerea termenilor prin care analizdm practica noastrd; din analiza practicii
desprindem, la rindu-le, intuitii teologice. Ne ocupam astfel de religie ca si critica si,
totodata, de o critica a religiei. in acest cerc al interpretarii ne pregatim pentru o
intilnire dintre teologie i practica educational3, atit in sensul general cit si in cel
specific, in care fiecaredin parteneri poate suferi schimbari.

in ciuda influentei reciproce ale celor doua parti ale situatiei, punctul de pornire
rdmine semnificativ. El decide unde anume ne facem intrarea in cerc si vom incerca
acest lucru prin intermediul uneiserii de definitii stipulative sau distinctii conceptuale
care apar din diferentele existente in practica si care pot fila rindu-le generate inductiv
din diverse contexte de predare. Sa vedem unde ne va duce aceastd metoda.

Deprindere, instruire §i intelesul specific al educatiei

Deprinderea implica un proces de repetitie, adesea bazat pe imitatie, prin care
se Tnsuseste o abilitate. Prin deprindere, se cistiga o tehnica specifica, o abilitate
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specificd unei sarcini date si implicarea unei secvente invariabile de operatiuni sau
manipuldri. Caracterul deprinderii devine clar dacd ne amintim cd vorbim de
deprinderea/dresajul animalelor, dar nu de educarea lor specifica. Fiintele omenesti
pot fi atit deprinse cit si educate, insd animalele pot fi doar deprinse. Diferenta
dintre deprindere si educatia specifica este aceea cd o persoana educati intelege
principiile pe care se bazeaza abilitatile respective. Persoana educata specific are o
perspectiva cognitiva care o elibereaza de respectarea mecanica a unei secvente
de manipulari.

Un copil poate fideprins s respecte ortografia, insi numai o persoana educata
intelege principiile ortografiei, foneticii sau filologiei. Poate c3 o persoana ar putea
fideprinsa cu privire la principiile ortografiei ori foneticii, insa asta ar insemna ca
principiile au fost insugite intr-un mod mai degrabd mecanic, fard sentimentul
libertatii, evaluarii, perspectivei si criticii care sunt atribute unei persoane educate
specific in orice domeniu de actiune sau cercetare.

Instruirea este ceea ce le spui oamenilor atunci cind le formezi deprinderi.
Instruirea este omologul verbal al deprinderii. Ca i deprinderea pe care o incurajeaza,
instruirea avanseaza pas cu pas, intr-o secventa ordonatd, astfel incit o programa de
instruire are un inceput, un mijloc si un sfirgit. Deprinderea este completa atunci cind
abilitatea poate fi folosita. Instruirea este completa atunci cind cursul este incheiat.
Daca deprindereaare ca centru de greutate abilitatea, iar instruirea continutul, atunci
educatia (in sensul restrins, specific) are ca centru de greutate persoana.

Aceasta ne ajuta sa intelegem de ce deprinderea si instruirea, avind un inceput,
un mijloc si un sfirsit, sunt limitate de timp, in vreme ce educatia specificd nu
cunoagste limite. Sarcinaeducatiei specifice o reprezintd formarea personalitatii, iar
aceasta sarcini nu ia sfirgit niciodata. A trdiinseamn3 a inviata si, in méasura in care
suntem profesori si educatori, putem spune cd procesul educatiei specifice
constituie o contributie importanta la invatarea a cum sa fii o persoana.

Aceasta nu inseamnd ci procesele deprinderii, instruirii §i educérii sunt
incompatibile sau ca ele se exclud in mod necesar. intr-adevar, putem spune ci ele
se reclama si se presupun reciproc. S-a spus ca in castelul invatarii se intra pe usa
deprinderii i este adevarat ca sunt multe situatii in care fara abilitati fundamentale,
este dificila, daca nu chiar imposibil3, dezvoltarea in continuare prin intermediul
educatiei specifice. Fara abilitatea dobindita a vorbirii, mi-ar fi mult mai greu sa
invat, iar fara abilitatea de a folosi tastatura, intreaga lume de invétare disponibila
pe Internet ar fi mai putin accesibila. Ne dezvoltim continuu noi deprinderi, pentru
care am fost instruiti, iar pe aceste cadre mereu crescitoare ne dezvoltdm si mai
mult personalitatea, crescind astfel prin educatia specifica. Desigur, aceste procese
de predare si invatare nu constituie singurele mijloace de dezvoltare umana.
Persoanele se formeaza in libertate §i dragoste, nu doar prin deprinderi, instruire §i
educatie.
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indoctrinarea si educatia specifica: opuse

Sper cd am clarificat pina aici ca ori de cite ori ma refer la educatie in contextul
unor procese distincte de predare, la educatie ca un proces intre mai multe asemenea
procese, referirea pe care o fac este la educatia specificd. Nu voi mai vorbi de aceea
de educatie specifica, ci voi socoti de la sine inteles ca acest sens reiese clar din
context.

Notiunea de indoctrinare cuprinde continut, intentie si rezultat. Continutul
indoctrindrii il reprezinta doctrinele. Putem invita o persoana care sunt manierele
elegante la mas3, insa nu o putem indoctrina in aceasta privintd. Manierele elegante
la masa sunt obiceiuri, nu doctrine. O doctrina este o propunere, o expresie a
valorilor si convingerilor, legatd de obicei de un sistem ideologic care este
controversat in societatea inconjurdtoare. Intentia indoctrinatorului este de a
deghiza statutul controversat al doctrinei fatd de cel care invata, prezentindu-i
doctrina ca si cum ar fi o realitate. Acest lucru se face cu intentia de asigura din
partea celui care invatd un devotament irational fatd de adevarul doctrinei
controversate. Aceasta nu inseamna neaparat cd doctrina in sine sau ideologia din
care face parte este irationald; aceasta inseamna cd argumentele pe baza cirora
persoana indoctrinatd crede in doctrina sunt irationale. Omul poate fi educat cu
privire la o ideologie, instruit in ea, sau indoctrinat in ea.

Este posibil ca o incercare de indoctrinare sa esueze. Pentru ca un act de
indoctrinare sd reugeasca trebuie nu doar sa fie corespunzitor continutul §i sa
existe intentia formarii unui devotament irational, ci si ca intentia s& reuseasca.
indoctrinatorul respinge libertatea persoanei; educatorul sporeste libertatea critica
a celui care invata.

Procesele de invitare si timpul

Putem sa ne formam o idee mai clara asupra diferentelor dintre procesele pe
care le avem aici in vedere daca le punem in relatie cu timpul. indoctrinatorul
intentioneaza sa asigure transmiterea doctrinelor sub o forma care nu tolereaza nici
o schimbare sau dezvoltare. indoctrinatorul se straduieste pentru ca convingerile
celui care invata sa fie o reproducere fideld a convingerilor sale. Cel care invata nu
este incurajat sd devina el insugi/ea insasi, ci s devina incarnarea indoctrinatorului.
De aceea, inaoctrinatorul frustreaza nu doar dezvoltarea persoanei, ci §i dezvoltarea
viitorului.

Daca acceptdm caracterul modal al timpului (Hartshorne 1964, 271), atunci
exista o diferenta calitativa intre trecut i viitor. Trecutul nu poate fi schimbat, iar
viitorul nu existd fnca. Trecutul este real, viitorul este posibil. Atunci cind
indoctrinatorul incearca sa prelungeasca trecutul intr-un viitor complet previzibil,
se incearca modelarea viitorului exact dupachipul trecutului. indoctrinatorul poate
fi considerat astfel drept cineva care incearca sa aboleasca viitorul.

14
https://biblioteca-digitala.ro



— TEOLOGIE PRACTICA §1 EDUCATIE RELIGIOASA INTR-O EUROPA PLURALISTA —

Vedem asadar ca in vreme ce instructorul mésoara timpul (inceputul, mijlocul
si sfirgitul), iar indoctrinatorul aboleste timpul (viitorul trebuie si fie exact ca
trecutul), educatorul in schimb ajuta elevul s& se implineasca sau sa se dezvolte in
timp. Educatorul este congtient de natura temporala a dezvoltédrii umane. El este de
aceea interesat de Kairos; instructorul este interesat de Chronos, iar indoctrinatorul
de Chaos: haosul, stagnarea, deformarea rezultata din rigiditate completa.

Socializare §i ycolarizare

Socializarea este procesul prin care o persoana isi insuseste obiceiurile si
moravurile societatii, procesul fiind incheiat atunci cind comportamentul persoanei
socializate devine de nedistins de cel al majoritatii membrilor societatii
inconjuratoare. Punctul de incheiere, punctul din timp, pentru incheierea socializari
este determinat astfel de societate. Socializarea are ca obiect obiceiurile si manierele
care sunt proprietatea comuna a societatii, in vreme ce indoctrinatorul se ocup cu
continutul ideologic controversat. Persoana socializata este sadita in societate, iar
persoana indoctrinatd este saditd in doctrine. Procesul institutional pentru
asigurarea socializarii este scolarizarea.

Evanghelizare, catehizare, cultivare

Procesele de predare si invatare pe care le-am discutat pina aici sunt pline de
implicatii pentru natura persoanei, libertatii si timpului. Totusi, ele nu sunt procese
specific religioase. Pe masurd ce ne apropiem in discutia noastrd de motivele
teologice explicite, se impune s includem citeva consideratii pe marginea unor
procese de predare si invatare explicit religioase.

Evangelizarea este prezentarea credintei religioase astfel incit s& convinga
sau sa converteascd, in vreme ce catehizarea §i cultivarea sunt procese concepute
pentru a adinci devotamentul religios al credinciosilor. Evanghelizarea este
directionata cétre cei din afara; catehizarea si cultivarea citre cei dinduntru. Daca
granita dintre cei din afara si cei dinduntru este neclara sau nesigura, atunci distinctia
dintre evanghelizare, pe de o parte, si catehizare si cultivare, pe de alta, devine si
ea incertd. Evanghelizarea difera de indoctrinare prin aceea ca nu este conceputa
prin natura sa sa produc un devotament irational. Dimpotriva, evanghelizatorul
sperd sa asigure devotamentul liber §i voluntar al ascultatorilor. Desigur,
evanghelizatorul poate folosi metode de presiune emotionala si repetitie care fi
apropie tehnicile de cele ale indoctrinatorului, insa aceasta nu schimba faptul ca
din punct de vedere conceptual procesele se pot distinge. Evanghelizatorul
proclama pentru a convinge; indoctrinatorul deghizeaz pentru a submina.

Catehizarea si cultivarea sunt amindoud procese menite s& aprofundeze
credinta. Daca evanghelizatorul vorbeste dinspre credinta inspre necredinta, cel
care cultiva si catehistul vorbesc dinspre credinta spre credinta.
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Cateheza tinde si fie folosita astazi in traditia catolica (Durka 1995), in vreme ce
cultivarea este mai caracteristica bisericilor protestante (Bushnell 1975; 1979; Green
1996). Catehzza sugereaza un fel de instruire religioasa, in vreme ce cultivarea este o
metafora bazata pe dezvoltare. Trebuie sa distingem sensul general in care parintii isi
cresc/cultiva copiii de sensul mai specific religios pe care il avem in vedere aici. Se
poate cultiva potentialul religios general al unui copil; se poate si cultiva copilul intr-
o traditie religioasa anume. Putem vorbi astfel de o cultivare crestina, de o cultivare
islamica i aga mai departe, chiar daca termenul propriu-zis provine din traditia crestina.

Daci intentia educatiei este de a dezvolta personalitatea elevului, de a promova
procesul de umanizare, intentia celui care cultiva (sau a catehizatorului) este de a
crestina persoana. Existd un sens in care credinta crestina are ca intentie suprema
realizarea umanitatii adevarate, iar in acest sens se poate sa fie putina diferenta
intre educatie §i cultivare crestind. Totusi, in realitatea modernitatii pluraliste, in
care crestinismul este conceput ca un sistem de credinte religioase distinct de alte
sisteme de credinte asemanatoare sau poate diferite, trebuie facutd o distinctie
clara intre cultivarea crestina si educatie, deoarece chiar daca scopul suprem al
credintei crestine este de a umaniza elevul, instrumentul acestei umanizari il
reprezinta credinta crestina, in vreme ce intr-o societate pluralista este necesar sa
se recunoasca faptul ca pot exista si alte instrumente de umanizare. in plus, modelele
umanizdarii izvorite din diverse religii pot ele insele varia intrucitva.

Religia in predare si invitare

Am distins acum citeva procese de predare §i invatare, toateavind implicatii
pentru natura persoanei §i natura timpului. Toate aceste procese sunt implicit
religioase prin naturd intrucit ele implicd valori, angajamente si credinte, iar in
unele din ele orientarea religioasa este explicitd. De acum ne vom fi dat seama ci
religia poate fi legata explicit cu oricare din aceste procese astfel incit putem vorbi
nu doar de formare de deprinderi, ci i de formare de deprinderi religioase, nu doar
de instruire, ci si de instruire religioasa. in acelai chip, putem vorbi de indoctrinare
religioasa, socializare religioasd, scolarizare religioasa si asa mai departe. Totusi,
dacd am vorbi de evanghelizare religioasa si catehizare religioasa aceasta ar constitui
un pleonasm deoarece aceste procese sunt deja explicit religioase; insa cu siguranta
putem vorbi de cultivare religioasa, intrucitcultivarea poate fi folosita intr-un sens
religios sau nereligios, dupd cum am vazut.

intrucit religia vorbeste despre cult i misiune, despre caracterul general al
raspunsului omului la cel Suprem si al raspunsului omului la semenii sai, pare s&
ramind putin spatiu pentru deprinderea religioasa. Pe de altd parte, am vazut ca
deprinderea poate fi poarta de intrare citre dezvoltarea personalZ aga ci ne putem
gindi la deprindere in meditatie sau in rugiciune ca un exemplu de rol al deprinderii
religioase.
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Instruirea religioasa poate sugera un proces autoritar, directionat de cel care
preda, unidirectional, prin care un corpus de informatii sau cunostinte este transmis
de la cineva care il cunoaste la cel care il invaté si care nu il cunoaste. Totusi, in
principiu, nueste nimic rau in instruire sau in instruirea religioasa. Calitatea morala a
deprinderii si a instruirii depinde de continut. Daca copiii sunt instruiti intr-o forma
tribalista si plind de prejudecati a credintei religioase, aceasta s-ar constitui intr-o
folosire gresité a instruirii; insa daca ei ar fi instruiti in credintele fundamentale ale,
sa zicem, Bisericii Ortodoxe Rasaritene aceasta ar fi o forma normala si eficienta de
predare. Dupd cum am spus mai devreme, nu toata educatie centrata pe persoana,
sporitoare de libertate trebuie complet separatid de alte forme de predare, iar in
judecarea adecvérii instruirii religioase ar trebui sa trecem in revista intreg repertoriul
proceselor de predare folosite. Daca instruirea religioasa este deschisa contestarii.
dezbaterii i criticii §i daca instructorul este gata s& invete recunoscind caracterul
explorator al instruirii insesi, atunci instruirea ar fi intr-adevar un partener al educatiei.
Pe de alta parte, daci instruirea este dogmatica, daca intrebarile sunt Jescurajate,
daci se afirma autoritatea §i competenta totala a celui care preda, atunci ne aflam in
fata a ceva asemanator notiunii de educatie ,,de tip bancar” a lui Paulo Freire, care in
conditii extreme se poate apropia de indoctrinare (Freire 1972, 57).

Daca religia este inteleasa ca o simpla transmitere, o initiere in conformism si
acceptare pasiva, atunci am descrie procesul ca pe un fel de socializare religioasa
al carei agent ar fi gcoala. larasi, procesul educatiei centrate asupra persoanei nu ar
trebui contrastat prea dur cu socializarea religioasd. S-a observat adesea ca
socializarea in constientizarea §i sensibilitatea religioasad constituie o parte
importanta a educatiei religioase din familie, iar copiii cirora li s-a refuzat aceasta
socializare fundamentala i care s-ar putea sa fie inconjurati de valorile unei societati
innebunite dupa bani, pot deveni atit de alienati de religie incit mai tirziu se poate
dovedi dificil sa ii ajutam sa aprecieze valoarea religiei. Pe de altd parte, daca
invatatura religioasa nu ar consta in nimic altceva decit in socializare, daca ea nu s-
arridica niciodata deasupra simplei transmiteri de practici i credinte conventionale,
daca ar lipsi cu totul din aceasta invatatura elementul profetic, este greu de vazut
cum o persoand tinara ar putea vreodata sa se identifice cu credinta religioasa cu
pasiune, integritate sau creativitate.

Natura educatiei religioase

Odata ce am parcurs cercul vocabularului nostru referitor la invétare si predare,
ne ramine caracterul educatiei religioase, in sensul sau specific, distinct. Ce este
educatia religioasa in comparatie cu deprinderea religioas3, instructia religioasa,
socializarea religioasa, cultivarea religioasa si asa mai departe?

Procesul educatiei religioase este orice am atribuit notiunii de educatie
specifica insesi atunci cind continutul ei este religia. Cu alte cuvinte, in masura in
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care educatia este un proces de maturizare a persoanelor intru deschidere critica,
un proces de invatare al caruiscop principal este acela de a face posibila continuarea
invatarii, atunci educatia religioasa ar fi acelasi proces, al carui continut este religia.
Pina la urma, educatia specifica trebuie intotdeauna sa aiba un continut sau altul.
Nu se poate incuraja pur si simplu o constiinta critic a trairii interdependente, a
solidaritétii spirituale cu altii §i un angajament de continuare a invatarii intr-un vid
de continut. Cu toate ca procesul instruirii isi subliniazi in mod special natura sa
centrata pe continut, fiecare proces de predare are propriul sau continut.

Exista, totusi, o diferenta intre relatia eticd dintre proces §i continut in cazul
instructiei, instruirii, socializarii, evanghelizirii 5.a.m.d., pe de o parte si indoctrinare
si educatie, pe de alta. In cazul primului grup de procese, caracterul etic al procesului
depinde de continut. Este bine ca oamenii s fie evanghelizati cu convingeri si
valori ale unei credinte nobile, de viata sporitoare, insa este rdu ca oamenii sa fie
evanghelizati n doctrine si valori ale nationalismului, tribalismului sau habotniciei
(Hull 2000b, 75-85). in sine, procesele sunt neutre.

Totusi, Tn cazul educérii §i indoctrinarii, care se afla la polii opusi ai cercului
conceptual, nrocesele in sine sunt incarcate cu continut etic. Desigur, daca trebuie
sa indoctrinezi, este mai bine si indoctrinezi cu doctrina unui Dumnezeu al iubirii
decit cu doctrina unui Dumnezeu al razbunérii si urii. Totusi, chiar indoctrinarea
credintei intr-un Dumnezeu al iubirii este o contradictie in termeni §i este ddunitoare
dezvoltarii elevului. Dragostea poate exista doar in libertate, iar intreg scopul
procesului indoctrinarii este de a privaelevul de libertate printr-un proces de amagire
dogmatica.

Ce fel de religie?

Religii diferite, sau poate am fi mai precisi daca am spune diferite forme sau
traditii din cadrul fiecarei religii, se vor regasi confortabil in unul sau altul din
aceste procese de predare si invatare. Se poate sa fie multe religii cu un devotament
semnificativ fatd de ritual, a carui predare va implica in mare parte deprinderea. Se
poate s fie religii sau traditii din cadrul unei religii care pun accent pe transmiterea
autoritara a invataturilor lor. Acestea pot tinde si adopte o abordare instructionala.
Se poate chiar s fie unele religii, pe care sociologii le-ar putea socoti reprezentative
pentru o varietate de culte sau secte, care prefera sa isi izoleze membrii de lumea
exterioara, s ii supun unei predari neintrerupte, refuzindu-le somnul, cerindu-le
memorarea §i repetitia §i apoi schimbind atmosfera intr-una de caldura si sprijin si
asa mai departe. Multi oameni ar putea descrie asemenea tehnici ca fiind
indoctrinatoare. Pare probabil si sa fie religii sau anumiti oameni din religii care
socotesc de responsabilitatea lor dominanta s& isi converteasca elevii la propria
lor credinta. Acestia sunt profesorii pe care i-am descris cu altd ocazie ca fiind mai
degraba profesori convergenti decit divergenti (Hull 1986, 175-85). in loc sa
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priveasca religia ca pe un instrument in slujba educatiei, astfel de oameni vor privi
educatia ca pe un instrument de convertire sau angajament fata de religia care
reprezintd continutul predarii. Totusi, aceasta nu este cu adevarat educatie care
este folosita ca un instrument, pentru ci in miinile unor asemenea habotnici educatia
s-a transformat in evanghelizare, instructie sau chiar indoctrinare.

Aceasta ne aduce direct la problema teologica. Existd vreo caracteristica in
cadrul personalitatii sau structurii cognitive a profesorului credincios, sau poate
vreun element din natura traditiei religioase Tnsesi care poate fi socotitd ca generind
abordarilz pe care le-am indicat? Putem raspunde la aceasta intrebare cintérind
implicatiile fiecaruia dintre procesele de predare si invatare pentru imaginea si
notiunea de Dumnezeu. Am vazut deja ca procesele de predare si invétare presupun
anumite credinte despre natura fiintei omenesti si vederi diferite asupra relatiei
dintre procesele de predare si timp. Acum putem discuta un nivel similar de implicatii
care au de a face cu Dumnezeu.

Diverse conceptii despre Dumnezeu

Dumnezeul, a carui natura este exprimata in principal prin instructie, poate fi
un Dumnezeu magic, pentru care efectuarea de manipuléri repetitive este in sine
indeajuns, iar din punctul de vedere al practicantului obedient, eficace. Dumnezeul
a carui natura este exprimata cel mai bine prin procesul instructiei poate fi un
Dumnezeu autoritar care nu are nimic de invitat, ci este profesorul atotputernic si
atoatestiutor. Dumnezeul din spatele indoctrinarii poate fi §i el Dumnezeul autoritar.
Atunci cind spunem ca Dumnezeu este o autoritate sau are autoritate ne gindim la
anumite criterii de experienta, cunoastere, compasiune §.a.m.d. prin care autoritatea
lui Dumnezeu poate fi recunoscutd ca legitima. Personalitatea autoritard nu
recunoaste nici un alt criteriu decit cuvintul si vointa celui care vorbeste. ,,E asa
pentru c asa spun eu”.

Daca ne intrebdm despre Dumnezeu asa cum este inteles n religia crestina si
cum poate fi el exprimat prin procesele de evanghelizare, instruire, cultivare §i
cateheza crestina, va trebui sa vorbim de multele forme pe care credinta crestina le
poate lua. Credinta crestina este exprimata printr-o familie de religii strins inrudite.

Dumnezeul evanghelismului crestin, catehezei crestine si cultivarii crestine
poate fi conceput ca un Dumnezeu exclusiv crestin, un Dumnezeu care este adinc
sddit in credinta crestina, care nu recunoaste indeobste nici o autenticitate
mintuitoare in nici o alt3 credinta si poate avea de asemenea o viziune convergenta
asupra viitorului. Acest Dumnezeu, care este intr-adevar Dumnezeul instruirii, poate
deveni zeitatea tribala a crestinilor.

Credinta crestina poate totusi aborda educatia in sensul specific, asa cum am
descris-o, fara sa incerce si transforme educatia in evanghelizare, invatatura,
instruire etc. Aceasta ar fi o credinta crestina pregéatita sa accepte rolul instrumen-
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tal in servic.ul persoanei, o credinta crestina care sustine ca a fost facuta pentru
fiintele omenesti, iar nu fiintele omenesti facute pentru ea, o credinta crestind
dispusa sa ia ligheanul si stergarul si sa fie o slujitoare.

Dumnezeul care corespunde procesului educatie in sensul specific este Cel
care continud sa invete. Acesta este Dumnezeul care se bucurad de noutatea mereu
crescdtoare a lumii, partenerul experientei lumii, participantul la invatarea umana,
Cel pe care se intemeiaza libertatea, dragostea si cercetarea (Hull 1985, 220-35).
Acesta este Dumnezeul principiului protestant, cu toate ci aceasta nu sugereazi
neapdrat cé credinta crestind protestantd este unica detindtoare a unui astfel de
Dumnezeu si a unui astfel de proces educational. Dumnezeul care stie cum si
predea deoarece a sti cum sd predai este caracteristic protestantismului, ins& nu
tineexclusiv de credinta crestina si cu atit mai putin de acest fel de credinta crestina.

Expresia ,,educatie crestinid”

Expresia , educatie crestina” pare si insemne cel putin trei lucruri. in primul
rind, educatia crestina inseamna uneori acel proces de predare si invatare al carui
continut constd in crestinism. El ar fi mai clar daci acesta ar fi descris <a studii
crestine si, in acest sens, studiul crestinismului face parte din fiecare program
educational religios din Marea Britanie si din majoritatea tarilor europene. Ar fi
posibil s3 nu se studieze nimic decit crestinismul, desi o educatie religioasa
cuprinzitoare ar include in mod normal studiul altor religii pe linga studiul
crestinismului.

in al doilea rind, ,.educatia crestina” se poate referi la acel proces de predare si
invatare al cdrui continut il reprezinta crestinismul si care are ca scop cultivarea
sau adincirea credintei crestine a studentilor. Va fi fiind clar din discutia din acest
articol ca, in general vorbind, as prefera sa descriu aceasta ca §i cultivare crestina,
cu toate ca ar fi pedant din partea mea sd insist asupra acestui lucru. Totusi, in
sensul acesta este probabil expresia cel mai adesea folositd. Atunci cind oamenii
din bisericile crestine vorbesc despre departamentele lor de educatie crestina, ei se
gindesc in mdd normal la incercarea, fie prin biserici fie prin scoli legate de oiserica,
de a transmite credinta crestind in contextul credintei si al angajamentului. Este un
lucru din ce in ce mai comun astizi sd constatdm ca diverse denominatii crestine
asigurd si material adecvat includerii in studiile crestine.

Nimic din argumentatia acestui articol nu ar trebui si sugereze ci cultivarea
crestina ar trebui socotita drept o activitate neetica (cu conditiile discutate) sau ca ar
fi in vreun fel inferioara altor procese. Dimpotriva, am sustinut ca procesul de cultivare
in sine este neutru din punct de vedere etic §i ca statutul siu depinde de ce anume
este ceea ce se cultivd. Departe de a fi neeticd, am convingerea c3 este menirea
fiecarei familii crestine si a fiecarei coli si biserici crestine sa ofere programe sau
influente care si cultive tinerii de provenienta crestina intr-o credinta mai profunda
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si mai ferma. Acelasi lucru este valabil pentru cultivarea iudaica, pentru cultivarea
islamica si aga mai departe, daca profesorii din aceste traditii ar alege sa foloseasca
cuvintul ,,cultivare” pentru aceste activitati. Totusi, pentru a pastra caracterul etic al
acestor procese specific religioase, este necesar ca formele inguste, tribaliste ale
religiei sa fie inlocuite astfel incit religiile insesi sa iasd din relatiile lor de concurenta
si sd intre intr-o situatie de cultivare reciproca, devenind partenere in umanizare.

Cel de-al treilea sens al expresiei ,,educatie crestind” este acela al educatiei
care decurge din sau este compatibild cu sau este justificatd de credinta crestina.
Acesta este sensul in care am vorbit de un proces educational specific care poate
fi pus in contrast cu alte procese. Sugerez ca credinta crestind poate nu numai
genera s justifica procesele de cultivare, catehezd §i evanghelism crestine —
»proclama adevarul a ceea ce este evident” — ci cé credinta crestina poate genera §i
justifica o intelegere a unui proces educational care nu este intentionat sa creeze,
adinceasci sau cultive credinta i devotamentul crestin. Este posibil pentru credinta
crestina sa se extinda dincolo de interesul pentru propria sa transmitere §i sa devina
partenerul unei educatii interesate de maturizarea persoanelor, indiferent ca ele
adopta sau nu credinta crestina. Daca orice alta religie ar putea sau ar dori sa faca
asemenea distinctii rimine o posibilitate, insd aceasta nu constituie subiectul
discutiei de fata.

Educatia crestina in acest ultim sens se referd la o filozofie crestina sau o
teologie a educatiei. Aceasta trebuie distinsa de o teologie a cultivarii crestine sau
o teologie crestind a instruirii crestine. Toate acestea reprezinta sarcini importante
ale teologiei practice, insa ele se pot distinge unele de altele. Aceasta distinctie
este cea pe care viabilitatea abordarii crestine a educatiei religioase trebuie sa se
bazeze intr-o societate pluralista.

Este relatia dintre credinta crestind si teoria educationala si practica necesara
sau este ea suficient3?

Aceasta distinctie intre relatii necesare gi suficiente intre teologie si filozofie
educationala rezulta intr-o serie de situatii posibile.

in primul rind, credinta crestina ar putea fi necesara insa nu suficienta ca baza
a educatiei. Aceasta ar insemna ca nici o filozofie a educatiei nu ar fi completa fara
un element asigurat de teologia crestina, insa ca acel element teologic nu ar putea
fi singurul. El ar trebui completat de contributii din alte discipline, precum psihologia,
teoria curriculara s.a.m.d. S-ar putea ca islamismul sa poata asigura si el o baza a
educatiei §i ca aceastd contributie sa fie la fel de necesard intr-o Europa cu o
pluralitate de credinte ca cea asigurata de teologia crestina. Astfel, atit contributia
islamica cit §i cea crestina ar putea fi necesare, insa nici una din ele nu ar fi suficienta.

O adouapozitie posibila ar fi aceea potrivit cireiateologia crestinaar fi suficientd
ca baza pentru o filozofie a educatiei, insa nu §i necesard. Aceasta ar insemna ca tot
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ce presupune o filozofie completa a educatiei ar putca fi inspirat din credinta crestina,
si ca acest lucru ar putea fi sustinut si despre alte religii si ideologii. in aceasta
situatie, o filozofie crestind a educatiei ar constitui o optiune viabila si legitima
deopotriva cu alte filosofii ale educatiei. Credinta crestina ar putea sa se descurce de
una singurd, ca s zicem asa, insa tot asa ar putea probabil si altele.

O a treia pozitie ar fi una foarte transanta in care relatia dintre teologia crestin
si teoria educationala ar fi atit necesard cit si suficientd. Aceasta ar fi pozitia
exclusivistd in care nu ar exista altid baza a educatiei decit credinta crestina ;i nici un
alt rival la credinta crestina in asigurarea acestei baze. Aceasta este cea mai putin
plauzibila diutre cele patru pozitii intrucit ea refuza sa ia act de pluralitate i ar mentine
un control absolut asupra educatiei. Mai mult, pozitia necesara si suficientd ne-ar
azvirli inapoi in Europa crestinatatii. Ea ar fi de aceea nerealista in lumina conditiilor
din Europa si din lumea de astazi. in plus, o astfel de pozitie nu ar putea recunoaste
munca ateilor, umanistilor si altor oameni nereligiosi din educatie, si nici nu ar exista
nici o posibilitate de parteneriat cu oamenidin alte religii.

A patra si ultima posibilitate ar fi aceea in care relatia dintre teologia crestina si
educatie nu ar fi nici suficientd nici necesara, ci partiald si posibila. Aceasta este
pozitia care mi se pare cea mai adecvata. Ea inseamna ca credinta crestina nu poate
pretinde caracterul suficient in incercarea de a asigura o bazd pentru educatia
contemporana din Europa. Teologia crestina poate aduce o contributie printre alte
contributii. Teologia crestina nu are nevoie doar de sprijinul disciplinelor stiintelor
sociale, ci si sprijinul din intelegeri si convingeri ale altor religii participante din
Europa moderna. Mai mult, chiar si aceasta contributie impartasita si partiala raimine
doar o mare posibilitate. Europa a atins virsta majoratului. Este posibil sa existe o
filozofie §i practica a educatiei care nu se inspird explicit din teologia crestina sau din
orice alta abordare religioasd. Dovada in acest sens se poate gasi rasfoind paginile
de cuprins ale revistelor de educatie actuale sau cercetind rafturile oricarei biblioteci
educationale bune din Europa. O asemenea filozofie seculara a educatie se poate s3
nu fie cea mai de dorit, insa ea este cel putin posibild, plauzibila si viabila.

Pe de alté parte, nu trebuie sa subestimdm semnificatia pretentiei ca teologia
crestina poate aduce o posibild contributie legitima. Daca existé o posibilitate, este
o datorie i 0 chemare crestina ca ea sa fie concretizatd. Teologia crestind nu este
facuta irelevanta si nelegitima in aceasta discutie. Credinta crestin incd se mai afla
pe tabla de sah europeana. Ea nu controleaza jocul, insa ea nu este surghiunita in
cutia cu piese capturate. Credinta crestind rAmine un jucator.

Pozitia ,partiala si posibild” poate parea una modestd si chiar asa si este.
Credinta crestind, atit teoretic cit i practic, este pe piata ideilor educaticnale din
Europa modernd. Ea trebuie sa spere sa cistige un loc nu pentru un adevar a priori
pe care il poczd3, nu pe baza uneipozitii privilegiate in istoria Europei, ci ca urmare
a valorii evidente si relevantei contributiei sale. Acestea oferad un beneficiu credintei
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crestine prin aceea ci da posibilitatea bisericilor sa formuleze o teologie care
respecta educatia, iar educatiei ii da posibilitatea sa asigure sprijinul foarte necesar
pentru idealurile sale umaniste (Hull 1997). Logica acestui argument se poate aplica
islamismului, aga dupa cum se aplica atit credintei crestine cit si celei iudaice.

Poate parea ciudat ca cineva s& deschida o discutie asupra teologiei crestine
si educat’ei religioase intr-o Europa pluralista fara sa se refere la Biblie. Unul din
motive pentru care exista putine legéturi evidente dintre Noul Testament i educatia
actuali este centralitatea notiunii mintuirii din Noul Testament. in masura in care
mintuirea este o realitate metafizica ce priveste destinul nostru ultim, inaintea lui
Dumnezeu §i dupa moarte, educatia din Europa modernd nu este interesata de
mintuire. Daca predam in lumina vesniciei, aceasta se intdmpla pentru ca
personalitatea umana nu este completa in cadrul lungimii vietii empirice, §i nu
pentru ca credem c& educatia poate oferi mintuirea din viata viitoare. O metafora
biblica mai potrivitd pentru a descrie rolul educatiei ar fi aceea a Linfloririi”.

Grace Jantzen (1998, 156-70) remarca faptul ca notiunea de inflorire apare
frecvent in Biblia ebraica (Hos 14:3-7; Prov 14:11; Ps 92:12), ins& este mai putin
frecvent2 in Noul Testament. in plus fata de ideile completitudinii si abundentei
(Jantzen 1998, 158), ne gindim la auxano, acreste. Exemple sunt parabola semintei
de mugstar: ,,Cind creste, ea este cel mai mare tufis si devine un copac” (Mt 13:32).
Cu alte cuvinte, infloreste. loan Botezétorul pe cind era copil ,,a crescut §i s-a
intarit in duh” (Luca 1:80). Copilul a inflorit. Alte expresii relevante din Noul Tes-
tament apar in Faptele Apostolilor 7:17 si 12:24. Exista diversi alti termeni in Noul
Testament care sugereazi inflorirea, caacelade a purtarod (Col 1:10).

Unul dinscopurile educatiei este ca indivizii §i comunitatile sa infloreasca, sa
se Tntdreascd §i sa dea rod, sa se simtd acasa, creativi, intr-un mediu frumos si
restabilit, in care viata umana si natura pot fi reinnoite impreuna. Atunci cind ne
interogam asupra contributiei credintei la educatia din Europa moderna, trebuie sa
intrebdm ce ne opreste copiii i tinerii de la inflorire. Este sdracia, iensiunea i
ostilitatea etnica si rasiala, lipsa comunitatii i, mai presus de toate, ethosul creat
de o societate smintitd de bani. Cei ce traiesc pentru bani vor tréi vieti ologite si
egoiste, dar cei care traiesc pentru altii in solidaritate umana vor inflori ca pomul
plantat linga ape. Rolul bisericilor crestine din Europa nu este sa controleze educatia,
nu sa §i-o aroge sau sa o transforme in ceva ce aceasta nu poate §i nu ar trebui s3
fie, ci sa fi dea posibilitatea sa infloreasca.
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Religia in sfera publica:
provocari §i oportunitati
BranpINE CHELINI-PONT

I. Introducere

incepind din 1989, elevele musulmane din Franta erau pedepsite la scoala
pentru cé refuzau sa-si dea jos hijabul.' La cererea Ministerului Francez al Educatiei,
Consiliul de Stat al Frantei a sustinut dreptul la libertatea religioasa in scolile
publice.? Consiliul a dat sentintd negativa de 49 de ori (in 49 de cazuri) intre 1991 si
1999, impotriva scolilor care pedepseau elevele musulmane pentru ca purtau hijab.’
in ciuda acestor reglementiri, disputele au continuat si au devenit extrem de aprinse
in 2003, cind aceastd problema s-a extins la nivel national si a dus la proteste
publice, dar si la dezbateri ale executivului si legislativului. in martie 2004, cu o
largd sustinere public3, dar dublatd de proteste ale comunitatii musulmane §i a
altor comunitéti, Assemblée Nationale a dat o lege prin care se interzicea elevilor
sd poarte imbracaminte religioasa ostentativa in scolile publice.! Desi legea mai
interzice §i boneta evreiasca si crucea crestind, refuzul elevelor musulmane de a
purta hijab in scolile publice a fost fird indoiala catalizatorul adoptarii acestei legi,
iar dezbaterile legislative s-au concentrat in principal asupra cazurilor in care era
implicat hijabul.

Disputa a gravitat in jurul unui ideal fundamental al republicii franceze: /aicité.
Desi conceptul /aicité nu are o definitie exacta’, el include legea constitutionald a
neutralitatii statului®. Dupa cum a afirmat presedintele Jaques Chirac, /aicité ,,se
afla in centrul identitatii nationale a Republicii Franceze™.” Laicité se refera strict la
un stat in care nu este o religie unica si oficiald; in orice caz, acest fel de libertate
este inteles in Franta prin absenta manifestarii de natura religioasa in sfera publica.
Principiul constitutional referitor la conceptul /aicité, care permite neutralitatea
statala (echivalent cu ceea ce la americani este separarea dintre stat si bisericd),
diferd in mare mésuri de ceea ce inteleg cetitenii si oficialii guvernamentali care
uziteaza ideea ca si se opuni instinctiv dreptului de manifestare a convingerilor
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religioase in public. Francezii afirma deseori ca /aicité permite manifestarea religiei
doar in sfera privata. Aceasta analiza a tendintei francezilor de a pune semnul egal
intre neutralitatea statului si reprimarea manifestarii din punct de vedere religios in
public, va constitui introducerea in subiectul discursului meu de astdzi. Gradul de
tolerantd fatd de manifestarea religioasd in sfera publicd ne trimite la perceptia
asupra a ceea ce inseamna, din punct de vedere istoric, sfera publica. in cazul
Frantei, notiunea de sferd publica explica de ce manifestarea neutralitatii in public
este mai importanta decit manifestarea religioasa, individuala sau colectiva.

I1. Fundalul

A. Ce este sfera publica?

Pentru a discuta despre locul religiei in sfera publicd, trebuie, mai fnainte de
toate, s3 dam o definitie a notiunii de ,,sferd publicad”. Din nefericire, nu exista o
definitie juridica a acestei notiuni in nici una dintre constitutiile democratice®. Sfera
publica este mai degraba un concept larg si vag pe care teoreticienii politici i
juridici il folosesc pentru a construi o organizatie societald comuna si pentru a
reflecta asupra ei.’ in orice caz, acest concept nu are acelasi inteles de ambele parti
ale Atlanticului. Pentru o mai usoara intelegere, ma voi limita la comparatia dintre
diferitele modalitati de a percepe sfera publica in Europa, concentrindu-ma in primul
rind asupra Frantei, si Statele Unite.

Definitiile notiunii de sferd publica in Europa si in Statele Unite sunt la prima
vedere asemanatoare: sfera publica este spatiul comun organizat si concret al unei
comunitati. Este in mod clar separat de spatiul privat(care este larindul lui organizat
si concret), spatiu privat care permite indivizilor si familiilor s isi manifeste religia
in particular. in orice caz, aceasta perceptie a spatiului comun nu este exact aceeasi
in Europa si in Statele Unite, din moment ce aceste doua entitati politice au perceptii
diferite in ce priveste religia i locul ei in societate.

in Statele Unite ies in evidenta doua teorii privind sfera publica, teorii ce se
intrepatrund. in traditia liberala a teoreticienilor democrati, incepind cu Alexis de
Tocqueville'® si ajungind pina la Evan Charney'", doctorand la Harvard, sfera publica
a fost consideratd drept un spatiu comun pentru toatd lumea, un spatiu in care
cetatenii pot discuta liber si pot dezbate idei, se pot organiza de bund voie in
asociatii i grupari, si 1gi pot controla si imbunatati diferite aspecte ale vietii comune.
Cea de-a doua teorie, sustinuta de teoreticieni mai recenti cum ar fi Hannah Arendt,'?
Robert D. Putnam,"” Juorgen Habermas,' si Seyla Benhabib,' localizeazi sfera
publicad nu atit in cadrul material si juridic al acestui spatiu, cum era in polis-ul
grecesc, ci in insasi societatea civila, actionata si pusa in miscare de un permanent
proces deliberativ si critic.'s in timp ce astfel de teorii pot avea ecou printre cetatenii
americani, pentru europeni, aceste idei sunt o reflectare la un nivel foarte concep-
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tual, a congtiintei foarte liberale a societatii americane, ai carei cetateni se considera
actori ai spatiului comun."”

Desi europenii sunt foarte sensibili la procesul democratic deliberativ si asociativ,
si se strdduiesc s3-si guverneze spatiul comun prin cooperare, conceptia lor despre
sfera publica nu se intersecteaza cu aceste teorii. De ce? Pentru cé europenii inteleg
statul ca pe un prim intermediar intre societate si cetdteni — statul este responsabil
pentru societatea civila legala si practica.”™ Aceastd sensibilitate este 0 mostenire a
istoriei continentale care s-a debarasat de feudalism si a redescoperit superioritatea
gindirii politice grecesti si a organizarii practice romane, in fata privilegiului puterii
monarhice. Din moment ce consider statul drept primul intermediar intre societate si
cetdteni, europenii asociaza regulile si functiile statului cu insusi cuvintul ,stat”.
Adevirata sfera publica in Franta, de exemplu, este spatiul unde statul isi exercita
autoritatea in beneficiul si in folosul tuturor. Conceptul de sfera publica in Europa se
bazeazi pe vechea notiune de bun obstesc, care initial insemna si a da socoteala in fata
lui Dumnezeu pentru faptele comise, dar care acum inseamna si ca statul da socoteala
in fata cetidtenilor pentru actiunile intreprinse. in aceasts ordine de idei, statul este
responsabil pentru ordinea publica (pentru siguranta si bunistare) — o conceptie pe
baza cireia se justifici toate limitele de natura legala si circumstantiala din sfera publica.'

B. Efecte asupra rolului religiei

Perceptiile diferite despre ce inseamna sfera publica in Statele Unite si in
Europa se rasfring si asupra unor perceptii diferite despre locul si rolul statului in
sfera publica. Se va vedea o diferenta in puterea pe care cetatenii o acorda statului,
in special in actiunile legitime ale statului intreprinse in folosul cetatenilor.

1. Rolul religiei in sfera publica europeana

in cazul Frantei, in principiu toli cetitenii considera ca statul este responsabil
pentru tot ce se intimpla in afara sferei private,? si aceasta conceptie pare s nu se
schimbe. Europenii pretuiesc statul, institutiile lui publice, si serviciile pe care le
oferd, chiar daca deseori critica voracitatea acestuia vis-a-vis de taxe, birocratia
insuportabil3, si ineficienta lui. Urmare a mostenirii indepartate lasate de Imperiul
Roman, religia din Europa este responsabilitatea statului.?’ Vreme indelungata,
religia a fost folosité ca sa unifice comunitati i regiuni disparate si a fost calea cea
mai buna de a construi o sfera publica. Religia a fost, mai mult decit orice altceva,
o chestiune de lege si ordine. Regii cereau ca subiectii lor sa se supuna preceptelor
religioase ale regelui, indiferent ca era catolic, ortodox, luteran sau calvinist. Aceasta
cerintd este ilustratd de renumita zicala ,,Cujus regio, ejus religio”, adica ,,Dupa
rege sireligie”.?

Mostenirea acestor timpuri strdvechi are incd o puternica influent{d asupra
prezentului, in doua directii: mai intii prin frecventele manifestari legale ale unei
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relatii speciale dintre stat i religie — unde statul acorda statut religios si limiteaza
sfera de activitate a unei religii; si in al doilea rind, prin tendinta normativa de a
considera religia drept serviciu public, caritabil, medical, educational si chiar spiri-
tual. in consecint, pare de la sine inteles ca statul si colaboreze cit mai mult cu
liderii religiosi, cu scopul de a-i ajuta pe cetétenii care au nevoie de astfel de servicii.

Acest context aratd ca locul religiei in sfera publicd europeana este bine
delimitat. Aceasta clard delimitare a rolului religiei in sfera publica sugereaza ca
religiile noi sau minoritare vor ocupa si ele un loc important in schema stat-religie
numai dupd ce recurg la revendicarile legale necesare. De exemplu, desi statul
francez organizeaza servicii religioase in locurile in care este responsabil s o faca,
adica in capelele militare, inchisori, spitale si scoli publice, aceste servicii sunt
organizate nymai pentruceletreireligii vechi: catolicism, protestantism gi iudaism.?
Religia islamica are dificultdti in ce priveste patrunderea ei in aceste institutii (cu
exceptia inchisorilor §i uneori a spitalelor), iar alte miscari religioase sunt de-a
dreptul tinute la distanta de procesul strictsi complex de autorizare. in plus, religiile
minoritare fie nu stiu, fie au dificultati in obtinerea privilegiilor legale pe care le
primesc religiile principale.*

Ca sa ajunga in sfera publica si ca sd profite pe deplin de pe urma libertatii
cultelor in Franta, oreligie trebuie sa aiba caracteristicile uneireligii cu traditie, cu
care societatea este deja familiarizatd. De exemplu, procesiunile catolice din orasele
franceze nu trebuie aprobate de primari, dar planurile privind alte procesiuni
religioase sau adunari publice trebuie inminate la Primarie, sub formaunei declaratii
oficiale.?® R&spindirea literaturii de factura religioasa era, pina in decembrie 2004,
limitata de o lege privind libertatea presei.? Predicile in public sau raspindirea de
fluturasi sunt oricum interzise in multe locuri considerate publice.”’” Tendinta statului
francez este de a spune mai intii daca partenerul lui religios este intr-adevar religios,
si doar apoi sa-i accepte intrarea in sfera publica, daca actiunile sale sunt consid-
erate utile. Numarul de adepti ai uneireligiiare un rol major in aceasta privinta.

in mod paradoxal, din cauza legaturii istorice dintre stat si religie, si din cauza
reactiei de impotrivire pe care aceastd legaturd o provoaca, s-a ajuns la o separare
intre stat si biserica. in Europa, separarea dintre stat i biserica atrage dupa sine
reglementarile privind sfera publica si duce la libertate religioasa in sfera privata.
in consecinta, aceasta separare a dus la disparitia treptata a religiei din sfera publica.
Separarea d.ntre stat si bisericd a avut loc in Europa spre folosul neutralitatii
confesionale a statului vis-a-vis de religie, neutralitate care, teoretic, are rolul de a
garanta libertati pentru cetdteni si de a asigura un sistem guvernamental bazat pe
valori liberale, universale si rationale, mai degraba decit pe valori religioase.

Acest concept al separarii a dus, cu sigurantd, la o laicizare mult mai vizibilda
sferei publice, unde statul detine monopolul. intr-o oarecare masura, laicizarea
statului — la care s-a ajuns gradat sau brusc, in functie de trecutul istoric al natiunii
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in cauza - a permis cetatenilor sd-si exercite libertatea si sd evite apartenenta la o
religie unica autorizata de stat. Oricum, aceastd laicizare a dus la disparitia vizibila
a religiei din sfera publica. De exemplu, in Franta, Consiliul de Stat a stabilit in
septembrie 1972 c4, in conformitate cu principiul neutralitétii statului, functionarii
publici nu au voie s3 poarte nici o dovadd manifesta care s ateste aderenta la vreo
comunitate religioasa, in timp ce isi exercita functia.”

indepartarea de acea strinsa legatura dintre religie si stat in Europa, a dus nu
numai la laicizarea spatiului public, dar si la un caracter privat al religiei. in vreme ce
Franta pare sa fie o tard unde religia este exclusa din sfera public, aceastd perceptie
este falsd in mai multe contexte reale si juridice;* oricum, in viata de zi cu zi, religia
este intr-adevar exclusa din sfera publicd. Teama ci religia ar putea avea din nou un
rol public, oricit de neinsemnat ar fi acesta, ii face pe politicieni i pe reprezentantii
autoritatii s& considere cd miscarile recente de tipul islamului pot ameninta sfera
publici laicizata. Populatia franceza se teme ca neutralitatea sferei publize ar putea fi
afectatd ce activitati religioase precum incercarea de a converti i de a aduna adepti
in public (favorizata in special de penticostalii africani), sau de portul valului islamic
n scolile publice. Populatia este de parere ca sfera publica trebuie s& fie un spatiu
neutru, in care s3 nu se manifeste influente religioase. Separarea dintre stat §i biserica
este consideratd a fi un control util asupra religiei in sfera publica, atit pentru
neutralitatea statului, cit si pentru libertatea de a alege a cetatenilor. Legea franceza
din martie 2004,*' ca raspuns la controversa cauzatad de valul musulman, este un
exemplu arhetipal al acestei perceptii culturale a sferei publice.

2. Rolul religiei in sfera publica din Statele Unite

Prin comparatie cu cele de mai sus, cetdtenii americani nu considera statul o
autoritate care trebuie sd supravegheze religia sau sa o inldture din sfera publica
pentru a evita o posibild manipulare. Din contrd, statul este vazut drept cel care
garanteaza cu scrupulozitate toate formele de manifestare religioasa. De exemplu,
opinia publicd americana s-a declarat impotriva deciziei Curtii Supreme in cazul
Divizia Angajari contra Smith* , in care Curtea a aprobat sa se ia dreptul la ajutor
de somaj pentru doi indieni americani care au fost concediati pe motive disciplinare,
pentru ca au folosit mescalina, in conformitate cu practicile lor religioase.” Populatia
americani a simtit cd aceastd decizie permitea limitarea exageratd a dreptului
individului la libera practic a religiei sale. Este foarte clar pentru europeni — ca si
pentru Curtea Suprema a Statelor Unite — ca legislatia ar trebui sa limiteze activitatea
religioasd care corespunde unei conduite ilegale, cum ar fi poliganiia,* sau, in
acest caz, utilizarea de narcotice.?

Totusi, multi americani §i numeroase asociatii nu au fost de acord cu decizia in
cazul Smith. Congresul Statelor Unite a luat atitudine promulgind Actul de Restauratie
a Libertatii Religioase, care interzice guvernului s@ incalce libera practica religioasa a
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individului, chiar daca aceasta incilcare se refera la situatii generale.* Numai in situatiile
in care incilcarea,,(1) incurajeaza interese guvernamentale constringatoare; si (2) este
cel mai putin restrictiv mijloc de incurajare a intereselor guvernamentale”, guvernul
poate promulga si poate pune in aplicare o lege care interzice unui individ sa practice
anumite ritualuri ale religiei sale.”” Sentinta Curtii a fost cd Actul de Restauratie a
Libertatii Religioase este neconstitutional daca se are in vedere aplicarea sa la guvernele
statului,”® dernonstrind incd o data ca existad anumite limitari in ce priveste protectia
prevazuta de Constitutia SUA fata de dreptul individului de a practica liber o religie.

Cetatenii americani considera careligia este in primul rind o libertate personala.
Sfera publica este vizuta ca un loc unde indivizii exercitd multiple libertati personale pe
baza statutului lor de adepti ai unei religii, politicieni, oameni ai legii, sau de membrii ai
unui grup religios sau ai unei institutii religioase. Pentru europeni este surprinzator
cind un pregedinte, ales de cetateni, invoca in public binecuvintarea Domnului,” sau
cind isi justifica actiunile pe baza credintei sale. in Statele Unite religia este deseori
prezenta in dezbateri politice si in ceremonialul legislativ.* Religiile, prin traditie, stau
de timp indelungat la baza unor asociatii, se bucura de o politicé liberald a impozitelor,*'
de libertate in ce priveste ritualurile, si de deschidere in sfera publica.

in istoria americana, principiul liberei practici a religiei a determinat interdictiile
legale ulterioare pe care mai multe state le impusesera asupra catolicilor, adventistilor,
mormonilor §i martorilor lui lehova.*? Actul Drepturilor Civile din 1964, Actul
Restauratiei Libertatii Religioase din 1993,* si cazurile de la Curtea Suprema** arata
ca Statele Unite se lupta sa pastreze libertatea religioasa si libertatea de manifestare
religioasa in public sau in colectiv.

I11. Un angajament pentru libertatea religioasa atit pentru Europa cit si pentru
Statele Unite

in urmaacestei treceri in revista, se ridicd urmatoarea intrebare: avind in vedere
faptul ca exista diferente in ce priveste manifestarea religiei intre Europa si Statele
Unite, este vizatd numai Europa de citre angajamentul pentru libertate religioasa?
Cu alte cuvinte, trebuie ca Europa sa se supuna cerintelor libertatii religioase, in
timp ce Statele Unite preiau conducerea? Vreau s sugerez ca un angajament real la
libertate religioasd, va corecta nu numai greselile sistemelor europene, dar si
greselile mai putin evidente ale sistemului american. Desi este foarte usor de criticat
tendinta europeana de a proteja sfera publicd in fata religiei, existd astfel de
neajunsuri si in sistemul american. De fapt, se pot trage foloase din greselile si
reusitele ambelor sisteme.

A. Europa

Sistemul european priveste religia in sfera publicd drept un amestec din exte-
rior si drept o forma de competitie care controleaza si ia in stipinire. Asa se explica
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tendinta europenilor de a face discrimindri intre religii cunoscute §i mai putin
cunoscute.* Cind manifestarea religioasa in public este organizati de stat intr-un
anumit mod, lucrurile par normale; statul supraveghcaza ceea ce este sau nu
acceptabil. Statul stabileste regulile manifestarii religioase intr-un anumit spatiu
pe care il controleaza si care are o intindere foarte mare (sfera publica). Statul e
neutru din punct de vedere confesional, dar religiile trebuie sa treca printr-un
proces oficial §i abstract de recunoastere pentru a fi acceptate in sfera publica (la
fel s-a intimplat cu Consiliul Francez de Rit Musulman).*’

Astfel ca, desi mecanismele sunt pregatite sa incurajeze libertatea religioasa, e
nevoie de mult timp si de multa straddanie pentru ca o organizatie religioasa sa se
bucure derezultatele concrete ale libertatii religioase. Libertatea in sferapublica este
in prezent valabila pentru toate religiile, cel putin teoretic, iar statele europene par sa
piarda incet-incet vechiul statut de autoritate strictd care detine concrolul. Niste
exemple graitoare in acest context sunt Italia si Spania,* pentru cd ambele state au
fost confesionale din punct de vedere istoric, au facut intelegere cu Vaticanul si au
acceptat numai demonstratiile publice religioase ale bisericii catolice.* in ultima
vreme ingd, au evoluat in ce priveste atitudinea fatd de libertatea religioasa.

B. Statele Unite

Libertatea religioasa ca principiu are nevoie de sustinere §i in S.atele Unite,
desi multi americani nu par sa fie de aceeasi parere. in mod foarte frecvent, statul,
ca organizatie politica si administrativa, este supus presiunilor de catre grupuri de
influenta religioase, in scopul de a ,,sustine religia” in sfera publicd. Pentru a analiza
pericolul acestui fapt real, ma intorc la definitia liberalismului politic a lui John
Rawls.*® Daca o democratie liberala considera ca sfera publica are o permanenta
putere de regenerare, sd nu uitdm ca democratia este afectatad negativ atunci cind
sfera publica nu este protejata in fata hartuirii societétii civile — in cazu! de fata este
vorba de hartuirea grupurilor religioase care isi promoveazd programele. Rawls
arata ca sfera publica inseamnd mai multdecit o serie de idei aflate in competitie,
care se luptd sa influenteze institutii juridice si de stat.¥ Daca statul va servi numai
interesele cel mai bine sustinute sau finantate, atunci va ajunge sa nu mai reprezinte
toate interesele tuturor cetatenilor’? pentru ca diferentele la nivel financiar vor
permite anumitor indivizi sau grupuri sa se bucure de 0 mai mare influenta.* Cu
timpul, aceste diferente in materie de influenta vor face ca acei indivizi sd detini o
autoritate mai mare.

Existd un pericol inerent in tendinta de a trata sfera publica drept un lucru ce
poate fi vindut celei mai bine finantate cauze religioase, si nu drept un spatiu
comun unde institutiile publice sunt accesibile tuturor. Un astfel de tratament fata
de sfera publica arata ca unele grupuri religioase vor sd manipuleze sistemul demo-
cratic in functie de interesele lor private. Religia nu ar trebui sd poata controla
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institutiile publice, in special pe cele mai inalte, i nu ar trebui sa influenteze direct
dezbaterile publice §i modificérile de legi. Daca se permite religiilor sa detina o
astfel de putere, este afectatd democratia, ceea ce duce la insasi subminarea libertatii
religioase. Voi ilustra aceasta idee cu citeva exemple.

Interzicerea avortului pentru ca Dumnezeu se opune acestuia in textele sacre
ale crestinilor, evreilor sau musulmanilor, nu este un motiv legitim pentru a-l
interzice, intr-o democratie liberalad — desi problematica respectului fatd de viata
umana ar putea constitui un subiect cit se poate de legitim intr-o dezbatere publica,
intr-o societate libera. Mai mult, nu este caracteristic unei democratii liberale, ca
cetidtenii sau grupurile religioase sa solicite subventii de la guvernpentru biserica,
pe baza credintei lor in libertatea individuala §i n capacitatea bisericii de a rezolva
problemele sociale. Proiectul presedintelui Bush, proiect ce are la baza credinta, si
care permite societatilor de caritate sase lupte pe picior de egalitate pentru subventii
de la guvern, fira sa le fie afectat caracterul spiritual,*® demonstreaza cad multi
americani nu vad diferenta dintre actiunile lor private si obiectivele sferei publice.
Politica statului se bazeaza pe principiul fundamental conform caruia orice cetitean
ar trebui sa aiba dreptul, ca membru al comunitétii, la educatie, asistentd medicala
si securitate.’® Ca unii credinciosi suntminati de mila §i datorie morala sa-i ajute pe
cei sirmani, este o chestiune de initiativd personal, in care statul nu se implica in
mod direct. Distribuirea banilor rezultati din impozite nu este treaba societatilor de
caritate, ci a oamenilor legii, in limitele legale trasate de constitutie.*’ Sa uiti, in
numele intiietatii libertatii personale, ca existd o discrepanta intre sfera publica si
interesele private, este o amenintare la adresa democratiei. Sa scoti in 2videnta
discrepanta dintre sferele privata si publica si sa aperi acea discrepanta in numele
libertatii religioase, duce la pastrarea unui spirit democratic, care la rindul lui, duce
la pastrarea libertatii religioase.

Sfera publica, dupa cum afirma Rawls, ar trebui sa fie la dispozitia cetatenilor.*®
Statul nu ar trebui s fie raspunzator de interesele grupurilor religioase, chiar daca
se asociaza cu acestea in organizatii puternice. in acest context, respingind o religie
sprijinita de stat, faimosul ,,zid de separatie” despre care vorbeau Jefferson® si
altii®, impiedicareligia din a se impune si fereste institutiile americane de o religie
autoritard. Un adeviarat zid de separatie ar proteja cetatenii americani de o
constringere contrara cu libertatea lor de expresie §i de congtiinta. Apararea libertatii
religioase ar trebui sa le aminteascd americanilor ca zidul de separatie dintre stat si
religie este o premisa de la care pornesc multe principii, inclusiv libertatea de
constiintd si de expresie, neutralitatea confesionald a institutiilor publice, si, in
cele din urma, libertatea educationala si libertatea de a adera la o religie sau alta.

Pentru a realiza libertatea religioasa, care unifica atit de multe valori fundamentale,
e necesar ca statul sa nu favorizeze o religie unica. Sa se ceara careligia s fie reintrodusa
ca disciplina in gcolile publice, de exemplu, este ca si cum cineva ar ruga statul sa
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limiteze libertatea religioas3, impunindu-si viziunea religioasa proprie asupra celor din
scolile publice. Libertatea religioasa va fi mult mai sigura dacé elevii invata valorile
democratiei in conformitate cu ceea ce semnifica ea in sfera publica. in mod asemanitor,
recentele legi adoptate pentru a mentine expresia ,,sub puterea lui Dumnezeu” din
Declaratiz de Credinta®' par unui necunoscator drept o formé de aparare areligieicivile,
la fel de importanta ca si acea laicité a francezilor, mai ales cind politicienii fac apel la
acest principiu pentru a interzice manifestarea religiei in scolile publice. in ambele
cazuri, libertatea de constiitd nu este avuta in vedere. Juramintul ,,sub puterea lui
Dumnezeu”, nu dovedeste c3 statul respectd libertatea religioasd sau neutralitatea,
pentru c3 reprezentantii statului au votat pentru o expresie exclusiv crestina.

in timp ce in Statele Unite activistii religiosi, minati de propriile obiective
religioase, coplesesc sfera publica, in Europa, sfera publicd limiteazi pe nedrept
manifestarea in public a religiilor.

IV. Concluzie

Neunralitatea religioasa a statului este cea mai buna garantie a libertatii religioase
a cetatenilor, in special cind nu sunt crestini, sau cind nu sunt adeptii nici unei religii.
Cu 30demilioanede imigranti in anul 2000, viitorul Statelor Unite i societatea americana
ar putea fi afectate pozitiv dacd institutiile publice si statul s-ar debarasa de religia
civila, care este exclusiv crestina, din cauza libertatii religioase pe care o proclama
Primul Amendament. in acelasi fel, Franta ar trebui sa limiteze principiul acelui /aicité,
daci vrea sa respecte principiul constitutional al neutralitatii, care cere respect pentru
toate credintele si libertate religioasa, chiar si in public.

Note:

1. Voile & I’école: les principales dates (Valul la Scoala: date fundamentale), AP French
Worldstream, Dec.17,2003. Articolul detaliaza cazurile importante legate de hijab, din 1989 pina
in prezent.

2. Conseil d’Etat, avis no. 346.893. Nov. 27. 1989, disponibil la http://www.conseiletat.fr/
ce/missio/index_mi_cg03_01.shtml.

Rezultatul textelor constitutionale si legislative, si al angajamentelor intemnationale ale Frantei
(mai sus mentionate) este ca principiul laicitatii in scolile publice, care este unul din elementele
laicitatii statului §i neutralitdtii serviciilor publice, stabileste c scoala trebuie sa priveasca cu
respect, pe de o parte, aceastd neutralitate, prin programe si atitudinea profesorilor, si libera
exprimare a elevilor, pe de alta parte. in concordant cu reglementarile prevazute ce aceste texte
si angajamentele internationale, se interzice orice discriminare in ce priveste accesul la educatie,
indiferent de convingerile religioase si credintele elevilor. Aici este inclus si dreptul la exprimare si
manifestare a convingerilor religioase in institutiile academice, cu referire la pluralism si libertatea
celorlalli, fara a submina procesul de predare, programele i oligativitatea prezentei. Id. (traducere
de Holly Hinkley Lesan si Richard Call).

3. L'Islam dans la Républigue (Islamul in Republica), rapport 2000 du Haut Conseil a
I'Intégration, disponibil la http://www.islamlaicite.org/IMG/pd/isl_repu_ht_conseil.pdf(ultima
data accesat pe 9 mai 2005).
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4. Legea Nr. 2004 228 din 15 martie 2004, Journal Officiel de la République Frangaise (J.0.)
17 martie 2004, pag. 5190; JCP G 2004, Nr.13, Actu. 168, disponibil la http://
www.legifrance.gouv.fr/WAspad/UnTexteDeJorf?’numjo=MENX04000011IL (ultimadataaccesat
in 9 mai 2005) la http://www.religlaw.org.

5. Pentru o dezbatere informativa asupra defini{iei termenului /aicité, vezi Emile Poulat,
Notre Laicité Publique (Laicitatea noastra publicd) 15556 (2003) (,,Nu exista o definitie exacta
pentru /aicité, nici oficiald, nici general valabild™.) Dictionarul Le Grand Robert d& urmatoarea
definitie pentru /aicité: ,,Notiune politica ce implica separarea dintre societatea civila §i societatea
religioasd, unde statul nu are putere religioasa, iar biserica nu are putere politicd”. Paul Robert, Le
grand Robert ae la langue frangaise (1992).

6. Laicité apare prima data ca termen constitutional in articolul 1 al Constitutiei Franceze din
1946. Textul spune asa: ,,Franta este o republica indivizibila, laic3, democratica, si sociald”. 1946
Const. Art. 1 (Fr.). Constitutia din 1958 uziteazi exact acelasi text. Vezi Const. 1958 art. 1l (Fr.).

7. Jacques Chirac, discurs la Palatul Elysée (17 Dec, 2003). disponibil la http://www.elysee fr/
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Educatia religioasa in Romania
Lavinia Stan, Lucian TURCESCU

Introducere

Céaderea regimului lui Nicolae Ceausescu in 1989 a oferit posibilitatea celor 15
religii recunoscute in Romania sa recistige terenul pierdut dupa 1945, anul in care
Partidul Comunist a format guvernul si a inceput transformarea {arii intr-un stat
ateu, in conformitate cu doctrina marxist-leninista. Bisericile recunoscute din punct
de vedere legal, in special Biserica Ortodoxd Romana, reprezentantul celui mai
numeros grup religios al {arii, a exercitat presiuni asupra autoritatilor post-comuniste
pentru a introduce educatia religioasa in scolile de stat, pentru a oferi sprijin mate-
rial substantial pentru institutiile teologice, pentru a permite confesiunilor religioase
sd-si reia functia lor sociald in spitale, cdmine de batrini si inchisori, pentru a
mentine interdictia asupra a ceea era considerat ,,comportament reprobabil”, ca de
exemplu homosexualitatea, legalizarea avortului, si pentru a permite bisericilor sa
joace un rol tot mai important in politicd. Desi educatia a fost un teren unde
Biserica a inregistrat succese in primele faze ale tranzitiei post-comuniste, educatia
religioasa a ramas pe un plan secund.

Existd zeci de studii care dezbat reformele care ar putea alinia sistemul
educational romanesc la standardele Uniunii Europene, sau studii care sustin
introducerea educatiei civice in scolile de stat (Barsan, 1997; Barzea, 1996; Hufner,
1995; Mihailescu si Vldsceanu, 1994; Sadlack, 1995; Sandi, 1992). in acelasi fel, s-
a acordat atentie modificarii programei la istorie, criticatd pentru ca ar manipula
trecutul pentru a promova politicienii post-comunisti (Kaase §i Sparschuh, 2000;
Low-Beer, 1995), si s-a dezbatut aparitia unor programe universitare in domenii
nerecunoscute anterior, cum ar fi stiita politicd (Stan, 1999). in orice caz,nua
existat nici un studiu dedicat in mod special educatiei religioase din aceasta tara.
Acest articol oferd o vedere de ansamblu asupra legislatiei romanesti din perioada
post-comunistd, privind educatia religioasd in scolile de stat, pe fundalul
Constitutiei din 1991 si a prevederilor internationale ce se refera la protectia libertatii
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de congstiinta. Articolul evalueaza critic manualele scolare folosite la orele de religie
ortodoxa si romano-catolicd. Exemple concrete vor ilustra modul in care religia este
predata astézi in scolile din Romania. Studiul dezbate si incercirile Bisericii de a
interzice teoria evolutionisté in scoli si eforturile Bisericii Ortodoxe de a introduce
simbolurile religioase in universititile de stat.

Educatia religioasa in perioada comunist3

La scurt timp dupa 1945, educatia religioasa a ajuns in vizorul autoritatilor
comuniste si al faimoasei si oprimantei politii politice, Securitatea. Departamentul
Confesiunilor Religioase, o sectiune a guvernului care se ocupa de problemele
religioase incad din perioada pre-comunistd, a continuat si existe, dar a fost
transformata intr-o organizatie ce avea rolul de a exercita un control mai strict din
partea statului asupra problemelor religioase de pe intreg cuprinsul tarii. S-a
descoperit recent cd Securitatea avea si un departament special care supraveghea
viata religioasa §i care incerca sa rezolve asa zisa ,,problema a confesiunilor”, in
special a grupurilor religioase si a indivizilor ostili noului regim (Paiusan, 1999).
Aceasta era de fapt o denumire codificatd pentru incercérile sistematice de a
descuraja practica religioasa si de a transforma tara intr-un stat ateu.

Scolile teologice erau considerate drept locuri foarte periculoase unde se
raspindeau printre studenti idei anticomuniste (Vasile, 2003). Cu exceptia a patru
scoli teologice, toate celelalte au fost desfiintate de catre autoritdtile comuniste, si
numeroase seminarii teologice au avut aceeasi soartd. Unii teologi care predau in
aceste scoli au sfirsit prin a colabora cu regimul comunist oferind informatii despre
studentii si colegii lor, iar cei care se opuneau comunistilor erau arestati (Vasile,
2003). Numerosi profesori universitari greco-catolici §i romano-catolici, preoti si
episcopi au fost de asemenea arestati. Pina in 1970-5i 1980, Securitatea a reusit sa
monitorizeze indeaproape compozitia corpului studentesc din putinele seminarii i
scoli teologice ramase pe tot cuprinsul tarii.

in conformitate cu dosarele ce se gasescin arhiva Securitétii, in 1980, un total
de 1142 de studenti erau inscrisi in cele patru scoli teologice romanesti, dintre care
1097 frecventau scolile ortodoxe din Bucuresti si Sibiu, si 340 pe cele romano-
catolicedin Alba [ulia si lasi. Din cei 1007 seminaristi, 872 studiau in sase seminarii
ortodoxe, in timp ce restul erau inscrisi in doud seminarii catolice, unul baptist si
unul penticostal. Un raport strict confidential al Securitatii, datind din 12 decembrie
1980, vorbeste despre numarul mare de candidati ce concurau pentru locurile din
seminariile si scolile teologice (in jur de cinci candidati pe un loc, o situatie
comparabila cu cea de la universitatile tehnice), si despre faptul ca aproape jumatate
dintre studenti (1500 dintr-un total de 2973) erau membrii ai Uniunii Tineretului
Comunist. Trei dintre studenti erau chiar inscrisi in Partidul Comunist. Dupi ce se
facea un rezumat al informatiiilor inaccesibile publicului larg, raportul secret
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mentiona ca se faceau eforturi serioase penti u a recruta in cadrul politiei secrete, §i
anume inreteaua de informatori, cadre didactice care predau in acele scoli (Directia
I a Departamentului Securitatii Statului, 1980, pp. 65-66).

in timp ce formatul sistemului educational de stat a fost pastrat (cu opt clase
primare si de gimnaziu, urmate de patru ani de liceu, i in final de patru pina la sase
ani de facultate urmati de licenta), planul de invatdmint a fost transformat astfel
incit sa corespunda doctrinei comuniste. Cercetarea si predarea au fost separate,
prima fiind rezervata institutelor Academiei Romane, iar cea de-a doua universitatilor.
Programele de studiu universitar pentru stiintele umaniste si sociale au fost drastic
reduse in favoarea programelor tehnice si economice care pregiteau specialisti
pentru un program sustinut de industrializare. invatamintul vocational a fost extins
si tot mai multi elevi se indreptau spre acesta, din dorinta de a deveni sudori,
timplari, bucatari sau soferi de autobuz. Multe dintre liceele teoretice care fi
pregdteau pe elevi pentru admiterea in universitdti au fost transformate in institutii
ce instruiau viitori functionari, contabili si gsistente. Practica a fost introdusa inca
din clasa a cincea, §i se facea o luna de practica, timp in care elevii erau implicati in
,,munca voluntara”, cum ar ficulesul fructel‘or sau al legumelor.

Ministerul Educatiei a impus toate programele de studiu §i a suprimat
libertatea de a alege. in consecinta, toti elevii inscrisi intr-un program preuniversitar
sau universitar studiau aceleasi discipline, intr-o ordine aprobata de minister. in
acest proces de transformari, educatia religioasa a fost serios afectatd. Predarea
religiei in gcolile de stat a fost intrerupta in 1947, in biserici s-a interzis cateheza, iar
scolile confesionale au fost inchise un an mai tirziu, ca urmare a unui program mai
larg prin care autoritatile fi preschimbau pe romani in indivizi comunisti si atei. in
acelasi timp, programele la istorie din invatamintul de stat au fost modificate in asa
fel incit sa se arate ca biserica nu a avut nici un merit in formarea identitZtii nationale
a romanilor, sau in construirea statului national romanesc. Teoria evolutionista a
lui Darwin era prezentata fara sa fie criticatd sau controversata.

Transformari post-comuniste

Nu este deloc surprinzitor, ca dupd decenii de propaganda ateistd, reluarea
educatiei religioase preuniversitare in invatdmintul de stat a fost una din primele cerinte
ale bisericii in aceasta ara, dupa decembrie 1989. in ianuarie 1990, la mai putin de o luna
dupai ce dictatorul Ceausescu a fost omorit de un pluton de executie, si cu mult inainte
ca autorititile post-comuniste si aiba timp s modifice sistemul educational, noul
Secretar de Stat al Ministerului Cultelor, Nicolae Stoicescu, impreuni cu colectivul de
conducere al Bisricii Ortodoxe Romane, Sfintul Sinod, au pledat pentru introducerea
educatiei religioase in scolile de stat, la toate nivelele. O ora optionala de religie, la care
elevii nu erau notati, urma s fie inclusa in planul de invatamint, iar elevii urmau s&-si
declare apartenenta religioasa in urma consultarii cu parintii.
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Pentru elevii de rit ortodox materia predata in clasd urma sa fie selectatd de o
comisie mixta de clerici si laici numita de Sinod. in apararea propunerii, Stoicescu a
sustinut ca educatia religioasa va contribui la refacerea morala a natiunii, iar viitorul
Mitropolit al Moldovei, Daniel Ciobotea, a explicat cd educatia religioasa era
necesara pentru c3 ,,umanismul ateist nu poate fi inlocuit de un umanism nihilist,
indiferent si haotic” (Radio Romania 24 ianuarie 1990).

Pornind de la premisa ca romanii aveau si primeasca cu bucurie aceasta
propunere, Biserica Ortodoxa s-a striduit sa rezolve cele mai importante chestiuni
ce priveau introducerea educatiei religioase in scolile de stat, inclusiv gasirea
spatiului in orar, a unor sili libere, pregatirea materialelor didactice si instruirea
profesorilor familiarizati cu doctrina si ritualul bisericesc. Biserica a inteles ca daca
nu rezolva aceste probleme practice, introducereareligiei putea fi aminata. Se pare
c au existat doua motive diferite care au determinat Biserica Ortodoxa sa actioneze
cu promptitudine. in primul rind, grupul religios avea sa beneficieze in mare masura
de aceasta situatie, intrucit se astepta ca majoritatea elevilor romani si opteze
pentru orele de religie ortodoxa, in conformitate cu apartenentareligioasa a parintilor
lor (ortodocsii reprezinta 86 de procente din totalul populatiei din Romania). in al
doilea rind, in timpul primilor ani din perioada de transformare post-comunista,
Ministerul Educatiei eraprea dezorganizat si coplesit de solicitérile publicului pentru
a face reforma, pentru a putea s refacad programele existente deja, ca s& nu mai
vorbim de initierea unor proiecte noi precum educatia religioasa.

Pentru ca demersul de a introduce educatia religioasa in scoli s-a lovit de
reactii diferite in afara cercurilor ortodoxe — unii reprezentanti de marca ai
intelectualitétii opunindu-se chiar ideii de a face religia obligatorie, iar altii criticind
o potentiala calitate slaba a educatiei religioase si a textelor aferente — doar o mica
parte din eforturile Patriarhiei de a rezolva astfel de probleme practice a avut ecou
§i sprijin in presa romana. Cele mai solide informatii in aceasta privinta le avem
dintr-un studiu de caz da la Episcopia Buzaului, un studiu intreprins in 2002 de
profesorul de filosofie Emil Moise'. Chiar daca studiul se refera la doar una dintre
cele 20 de episcopii din Romania, se prea poate ca evenimentele sa se fi desfasurat
intr-un mod asemanator si in restul tarii.

Pe 14 iunie 1990, Episcipia Buzaului a aflatc Sinodul a dezbatut problema instruirii
preotilor care doreau sa predea religia in scolile de stat in anul gscolar 1990-1991, si a
decis ca fiecare eparhie sa trimita cite un preot la cursul de pedagogie intensiva oferit
de Institutul Teologic din Bucuresti, intre 16 -27 iulie 1990. Acesti preoti urmau sa-i
instruiasca pe ceilalti preoti din eparhie, in legaturd cu continutul cursului. Drept
raspuns, Episcopia a sugerat ca inceperea anului scolar sa fie marcatd de un Te Deum
ortodox, iaratit preotii, cit i parintii, sa se implice in educatiareligioasa, si Patriarhul sa
lanseze un,,post national de radio care sa prezinte invataturile Bisericii noastre, pentru
a informa corect §i prompt in legatura cu toate evenimentele religioase™ (Moise, 2002).
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Opt preoti reprezentind Episcopia Buzaului au mers la Bucuresti ca sa ia parte
la instruire, si apoi au prezentat programa si toate cerintele si celorlalti preoti din
episcopie. Dupa prezentare, preotii din Buziu au declarat ca ,,acest subiect (al
educatiei religioase) ne pune pe ginduri, si ne intrebdm dacd putem sustine atitea
ore de religie, daca putem fi si preoti, si profesori in acelasi timp.” (Memorandumul
nr. 3808/10, septembrie 1990). Preotii au simtit ca ar fi fost prea solicitant siaibasi
alte responsabilitdti pe linga acelea necesare meseriei de preot. Chiar si in satele
mici, unde nu exista decit o scoala primara, preotului i s-a cerut sa sustina opt ore
dereligie la nivele diferite, una pentru fiecare clasa, presupunindu-se ci in fiecare
clasa erau elevi interesati de invataturile credintei ortodoxe. in localitatile mai mari
numarul de ore era si mai ridicat, fie pentru ca acolo era mai mult de o scoala in
fiecare parohie, sau scolile aveau mai multe clase pe nivel de studiu care aveau
cursul de religie la ore diferite.

in anul scolar 1990-1991 s-a predat religie, dar nu chiar de la inceputul anului
scolar, si nu in toate gcolile, in functie de resursele disponibile, de profesori, de
disponibilitatea directorilor de scoala de a introduce in curiculum ceea ce multi
considerau un subiect controversat. Cele mai multe cadre didactice care predau
religie in scolile de stat erau preoti ortodocsi, sau absolventi ai universitatilor cu
profil teologic ortodox, asa ca s-au inscris mai multi elevi la orele de religie ortodoxa
decit la orele de alte religii. Acest lucru s-a intimplat §i pentru ca erau mai multi
preoti ortodocsi decit neortodocsi, iar alte confesiuni nu puteau oferi destule cadre
didactice pentru toate localitatile, scolile si clasele unde erau mai mul:i adepti, iar
majoritatea directorilor de scoli, si ei ortodocsi, au incurajat introducerea ortodoxiei,
in detrimentul altor religii. Acest succes timpuriu situat in afara unui cadru legal
adecvat a avut anumite repercusiuni asupra Bisericii Ortodoxe, si i-a adus acuze
cum ca ar incerca s3 transforme educatia religioasa intr-o unealta de indoctrinare a
tinerilor, subminind dreptul celorlalte confesiuni de a oferi educatie religioasa in
scoli, si profitind de un Minister al Educatiei dezorientat si dezorganizat pentru a
introduce religia ortodoxa in scolile de stat pe usa din dos.

Chiardaci religia a fost o disciplina tolerata in anul gcolar 1990-1991, s-a cazut
de acord ca prezenta ei in planul de invdtdamint trebuia stipulata oficial intr-un
protocol semnat de Ministerul Educatiei, care controla toate aspectele educatiei in
Romania, §i de Secretariatul de Stat al Cultelor, care acoperea salariile profesorilor
de religie si reprezenta interesele tuturor bisericilor. Pe 11 septembrie 1991, cu
numai patru zile inainte de inceperea anului scolar, protocolul a fost semnat, si
prevedea introducerea ,,instruirii moral-religioase” in scolile de stat, cu scopul de
a ,evidentia elemente de etica si istorie a culturii”. in acord cu parintii lor, elevii
puteau sa aleagd confesiunea si doctrina teologica predata la clasa lor. Absolventii
de scoli teologice puteau predareligia in scolile de stat, permitindu-le astfel preotilor
si-si dedice timpul ajutorarii comunitatii, activitdtilor sociale si serviciului religios.
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Religia urma sa fie predata intr-un spirit ecumenic, fara a discredita alte credinte,
iar manualele urmau sa fie aprobate de Ministerul Educatiei. Protocolul a facut
religia o materie optionala si facultativa, dar nu a definit clar termenii, iar statul si
societatea civila se luptd de atunci s& profite de acest lucru sau sa-l corecteze.
. Facuitativ” insemna cd elevii aveau dreptul de a studia sau nu o materie din planul
de invatamint, in timp ce ,,optional” indica faptul ca elevii trebuiau sa aleaga intre
doud materii, dintre care una era religia, iar cealalta era aleasd de Ministerul Educatiei.

Protocolul a dat nastere la dezbateri ulterioare pe tema educatiei religioase in
Romania, §i a scos la iveala puternica influenta a bisericii si forta ei de a se impune.
O alta solutie ar fi fost ca orele de religie sa fie sustinute de absoventi de studii
universitare religioase, care sa predea religia comparativ si ecumenic. in acest caz
nu ar mai fi fost nevoie s se imparta elevii in grupe in functie de confesiunea lor,
iar profesorii nu ar mai fi trebuit sa predea in mod diferit la clase diferite, tot in
functie de confesiuni. Aceastd optiune ar fi fost mai economica si in ce priveste
numarul de clase, §i programa, i materialul didactic. in plus, aceasta optiune ar
impiedica profesorii s3 pledeze pentru cauza vreunei religii anume, denigrindu-le
pe altele. Propunerea aceasta a intimpinat §i ea probleme. Universitatile romanesti
includ studii teologice, nu religioase, si au sectii ce instruiesc studenti in ce priveste
dogma ortodoxa, romano-catolica, greco-catolica, reformata sau baptista, si in ciuda
eforturilor sustinute de apromova ecumenismul, bisericile locale mai au mult pina
sa fie patrunse de spiritul ecumenic. Totusi, beneficiile pe termen lung ar fi depasit
cu mult dificultatile pe termen scurt. Dar o astfel de propunere nu a fost pusa in
aplicare, nici chiar de activistii pentru drepturile omului sau de reprezentantii
societatii civile, $i nu pentru ca ar fi fost imposibila, ci pentru ca partile implicate nu
§i-0 puteau imagina.

Protocolul permitea religiei sa intre in planul de invatadmint in mod oficial, §i sa
ageze educatia religioasa intr-un cadru legal, dar prevederile si omisiunile acestui
protocol au dus la un orizont de asteptare nerealist. Unii au vehiculat ideea ca
protocolul a facut statutul religiei neclar in mod intentionat, pentru a permite
bisericilor, si in special Bisericii Ortodoxe, sa cistige cit mai multi adepti. Biserica s-
a asteptat ca dupa acest protocol, rezistenta fatd de profesorii de religie s& dispara
incetul cu incetul, iar ministerul s-a asteptat ca religia sa fie predata intr-un spirit
ecumenic, desi profesorii aveau tendinta de a prezenta lucrurile din punctul de
vedere al propriei confesiuni. Scoala a sperat cd ministerul le va da niste linii
directoare clare in ce priveste educatiareligioasa. Profesorii au asteptat de la scoli
sd géseasca clase si brege in orar pentru orele de religie. lar elevii s-au asteptat ca
se vor putea inscrie in acele clase in care era predata religia corespunzatoare alegerii
lor. Dar au aparut probleme importante nesolutionate. Elevilor care nu-si alegeau o
confesiune recunoscuta oficial, practic le era negat dreptul la educatie religioasa
pentru ca Secretariatul de Stat nu voia sa acopere costul instruirii, iar ministerul a
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interzis sa se sustina ore pentru alte confesiuni. Din moment ce elevii puteau alege
o confesiune anume, erau necesare mai multe clase pentru a include elevii de diferite
confesiuni, ceea ce constituia o povara pentru scolile romanesti, care, se stie, duc
lipsa de spatiu. A luat timp pina ce unele din aceste probleme au fost rezolvate.

Chiar si dupa ce educatia religioasa a devenit oficiala, Patriarhia Ortodoxa a
primit scrisori de la preoti care raportau probleme din zonele respective. Episcopia
Buzaului s-a plins ca preotii de acolo intimpinau greutati in sustinerea orelor de
religie, si a mentionat ca a rugat insistent Ministerul Educatiei s 1i determine pe
directorii de scoli sa ,,introduca (religia) in orar, in catalog, si sa tind evidenta
tuturor orelor de religie sustinute”, probabil pentru ca scolile inca refuzau sa faca
asa. In petitia catre Sinod, preotul si enoriasii din satul Canesti au scris despre
nrealele dificultati intimpinate (in incercarea) de a reintroduce religia in scoal3,
dificultét: cauzate de conducerea scolii, reprezentatd de Doamna Directoare lordan
Florica, apartinind vechii nomenclaturi comuniste, i care a fost secretara adjuncta
la primarie, si a fost numitd abuziv in postul de directoare dupa revolutia din
decembrie 1989”. Reclamantii au sperat ca Patriarhul Teoctist ,,va interveni pe linga
Guvernul Romaniei pentru ca gcoala noastra sa reintroduca religia (ca disciplina
scolard) cum a fost inainte de 1948, din moment ce este dreptul nostru. Acest lucru
va contribui la o educatie sindtoasa a noii generatii in spiritul moralei crestine si a
onestitatii, adevarului, dreptatii si tuturor virtutilor mostenite de la stramogii nostri
pentru binele patriei, pentru slava sfintei noastre biserici §i bunastarea natiunii”.
intr-o scrisoare separata, preotul local oferea i alte motive in favoarea interventiei
ferme, inclusiv faptul ci directoarea nu a permis desfigurarea Te Deum-ului i
introducerea unei icoane in gcoala. Fara aprobarea directoarei, Te Deum-ul a fost
intonat pe 1 octombrie 1990 si pe peretele unei clase a fost atirnatd o icoana, care
curind a disparut. Scrisoarea a mentionat cd Ministerul Educatiei era de partea
directoarei, dar, ,,sub presiunea credinciosilor” directoarea a fost de acord ca religia
sa fie introdusa in curiculum, la mai mult de o luna de la inceperea anului scolar
(Declaratianr. 510/13 februarie 1991 si Petitianr. 1593/1 mai 1991).

in mai 1991, preotii din Buzau s-au plins Ministerului Educatiei ca un numar de
directori de gcoald nu alocau spatiu in orar si sali de clasa orelor de religie si au
pretins céd directorii interpretau gresit termenii ,,facultativ” si ,,optional” din
protocolul de colaborare, intelegind ca cei doi termeni insemnau ci elevii puteau
s aleagd sa nu participe deloc la orele de religie. La Rimnicu Sarat, preotii au
reclamat raptul ca orele de religie erau puse fie prea devreme dimineata, sau prea
tirziu dupa amiaza, cind elevii erau nerabdatori sa plece de la scoala, motiv pentru
care elevii chiuleau de la aceasta ora sau alegeau sa nu vina deloc. Un alt motiv de
ngrijorare era faptul ca unele scoli nu aveau spatiu unde s se tina orele de religie,
iar frecventa era slaba pentru ca profesorii le spuneau elevilor ci religia nu e
obligatorie. Un raport asupra educatiei religioase in scolile de stat de pe teritoriul
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Episcopiei Buzaului, mentiona ca ,,in unele scoli preotii erau primiti cu raceala si
chiar cu ostilitate, in timp ce n alte scoli, numai dupd dou sau trei sdptamini de
insistente (din partea lor), se puteau tine orele de religie”, si ca directorii de gcoli
din zona urban3 opuneau rezistentd, in timp ce scolile din zona rurald nu creau
probleme. Raportul invinuia ministerul ca nu obliga scolile din orage s& introduca
religia in curiculum la egalitate cu disciplinele traditionale, cum ar fi matematica i
istoria (Raport nr. 244/25 ianuarie 1991).

Abia la mijlocul anului 1995 Parlamentul a adoptat o noud Lege a Educatiei,
care prevedea si educatia religioasa. intirzierea nu s-a datorat atit controversei in
jurul educatiei religioase, cit nesfirgitelor dezbateri privind educatia in limbile
minoritatilor, problema care facea i ea parte din lege. Transcrierile dezbaterilor
parlamentare care au precedat adoptarea legii, dezvaluie ca cei implicati s-au luptat
cu o serie de probleme privind educatia religioasa. in conformitate cu Regulamentul
Parlamentar, proiectul de lege a fost trimis pentru dezbatere comisiilor permanente,
inclusiv comisiei pentru educatie, Tnainte de a fi discutat in Camera Deputatilor si
in Senat, in sedinte separate.

Senatul a discutat legea pe 13 iunie 1995, in prezenta Ministrului Educatiei de
laacea vreme, Liviu Maior (reprezentant al social-democratilor), si o mare parte din
discutie s-a concentrat in jurul articolului 9, care recunostea religia drept disciplina
scolard. Mai intfi, Gheorghe Dumitragcu, care ficea parte din comisia parlamentara
pentru educatie, a propus ca aricolul 9 s sune asa: ,,Planul de invatamint obligatoriu
include religia cadisciplind gcolara. Studiul religiei este obligatoriu in ycoala primara
si optional in gimnaziu, cealaltd materie optionala fiind etica. Studiul religiei este i
el optional, in functie de religia si confesiunea fiecarui elev.”

Maior a fost de acord cu propunerea, cu o singura exceptie: a vrut si elimine
orice alta alternativa la religie, pentru c3, dupa parerea lui, existenta unei alterna-
tive ar ficreat confuzie in rindul profesorilor si elevilor, iar confesiunile religioase
nu agreau alternativele. Maior a ad3ugat ca religia avea de-a face cu probleme de
eticd, aga ca ar fi fost inutil sa se propund etica drept alternativd, i a mai spus ca
in planul de invatamint obligatoriu pentru clasele 1-8 nu erau previzute disciline
optionale, iar ministerul nu voia sa acorde religiei un statut diferit fatad de alte
materii. Noua propunere a lui Maior suna astfel: ,,Planul de invatdmint obligatoriu
include disciplina religie. Studiul religiei este obligatoriu in clasele primare si
optional la gimnaziu. Studiul religiei este de asemenea optional, in functie de religia
si confesiunea fiecarui elev.” Vazind aceasta propunere, Emil Tocaci l-a rugat pe
ministru s3 se gindeasc3 la cuvintul ,facultativ” in loc de ,,optional”, pentru ci
»optional” implicd o optiune sau o alternativa care trebuie specificatd. Dupa ce
ministrul a acceptat aceastd propunere, mai multi senatori au pledat pentru
caracterul obligatoriu al educatiei religioase (Monitorul oficial al Roméaniei 23 iunie
1995, pp. 18, 24-25).
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Cadrul legislativ

Legea Educatiei nr. 84 din 31 iulie 1995 este un document de mare importanta,
care are in vedere toate formele de educatie din Romania, §i prima lege post-
comunista care legalizeaza predareareligiei in scolile de stat. Numai articolele 9, 11
si 12 au legatura cu educatiareligioasa. Legea a facutreligia disciplina obligatorie
in clasele primare (clasele I-1V), optionala la gimnaziu (clasele V-VII), si facultativa
la liceu (clasele IX-XII) si in scolile vocationale (Articolul 9.1). Cu consimtamintul
parintilor sau tutorilor legali, elevii puteau alege sa studieze religia intr-o anumita
confesiune (Articolul 9.2). Legea interzicea prozelitismul religios in scolile de stat,
pentru a evita subordonarea educatiei scopurilor si doctrinelor promovate de
partidele politice si de alte grupari societale (Articolul 11.3). Organizarea si continutul
educatiei nu puteau fi structurate in functie de criterii exclusiviste si discriminatorii
privind ideologia, politica, religia sau etnia, dar Articolul 12 prevedea cileva exceptii
de la aceastd regula: Institutiile educationale create pe motive religioase sau
lingvistice, nu erau considerate exclusiviste sau discriminatorii, deoarece instruirea
in astfel de institutii corespunde cu alegerile facute de parintii elevilor sau de
tutorii lor.

in ziua in care Parlamentul a adoptat legea, un numar record de 57 de deputati
au rugat Curtea Constitutionald sd examineze constitutionalitatea Articolului 9.1.
in cererea lor, deputatii mentionau ci facind religia obligatorie in clasele primare,
legea se opunea Constitutiei din 1991, care garanta , dezvoltatrea libera a
personalitatii umane” (Articolul 1.3) si libertatea de constiintd (Articolul 29),
prevedea cd ,,orice persoand are dreptul sa dispuna de sine in mod liber” (Articolul
26.2), si obliga autoritatile publice sa ,,asigure conditiile necesare pentru
participarea libera a tineretului la viata politica, sociala, economica, culturala si
sportiva a tarii” (Articolul 45.5) (Monitorul oficial al Romaniei, 31 iulie 1995). fnainte
de a da curs cererii, Curtea a cerut clarificari de la Ministerul Educatiei §i de la
Parlament, care a raspuns c3, din punctul lor de vedere, controversatul Articol 9.1
este constitutional.

Bazindu-se pe prevederile Constitutiei Romaniei §i pe legile internationale,
Curtea si-a nuantat pozitia i a considerat constitutional numai un anumit unghi
sau punctde vedere al Articolului 9, care nu era foarteevident. Decizianr. 72 din 18
iulie 1995 a Curtii Constitutionale, mentiona ca Constitutia Romaniei prevedea ca
»in scolile de stat educatia religioasa este organizatd si garantatid de lege”
(Articolul32.7), ,,cd nimeni nu poate constringe pe cineva s adopte sau sa adere la
un crez religios contrar cu ceea ce crede acea persoana” (Articolul29.1), si ca
,»parintii si tutorii (legali) au dreptul §i responsabilitatea de a asigura, in conformitate
cu convingerile lor, educatia copiilor minori” (Articolul 29.6). Curtea a citat Articolul
18 al Declaratiei Universale a Drepturilor Omului, care spune ca ,,oricine are dreptul
la libertatea de a gindi, la libertatea de constiita si la libertatea religioasa; acest
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drept include si libertatea de a-si schimba religia sau credinta, si libertatea de a-si
manifesta religia sau credinta, individual sau in public, prin predare, practica,
venerare sau observatie”.

Articolul 18.2 al Conventiei Internationale a Drepturilor Civile si Politice,
prevede ca ,, nimeni nu trebuie sd se supund constringerilor care ar putea sa
impiedice libertatea de a avea sau de a adopta o religie sau o credinta la alegere.”
Articolul 13.3 al Conventiei Internationale a Drepturilor Economice, Sociale si
Culturale, spune ca ,statele care sint parte la aceastd conventie se angajeazi si
aiba respect pentru libertatea parintilor si, acolo unde este cazul, pentru tutorii
legali, atunci cind acestia aleg scoala pentru copiii lor, chiar daca aceasta este
diferitd de cea impusa de autoritatea public3, atunci cind scoala corespunde
standardelor minime de educatie aprobate de stat. De asemenea, parintii si tutorii
trebuie tratati cu respect atunci cind asigurd educatia morala si religioasa a copiilor,
in conformitate cu propriile lor convingeri.” Articolul 9 din Conventia Europeana
pentru Protectia Drepturilor Omului are un punct de vedere similar. Curtea a insistat
ca prevederile Articolului 9.1 din Legea Educatiei s& fie interpretate strict in
conformitate cu Articolul 29 al Constitutiei, in sensul c&,,nimeni nu poate fi constrins
sd adopte o opinie su sd adere la o credintd contrara cu convingerile proprii” si cd
»parintii si tutorii (legali) au dreptul si responsabilitatea de a asigura, conform cu
convingerile lor, educatia copiilor minori.” Pentru Curte, orice alta interpretare era
neconstitutionala.

Astfel, pentru Curte, prevederile Articolului 9.1 care permitea elevilor, ,,cu
consimtadmintul parintilor si tutorilor legali, s aleaga sa studieze religia i sa-si
aleaga confesiunea” erau constitutionale, din moment ce dreptul de a alege lasa
posibilitatea, fie de a alege, fie de a nu alege religia. Alegerea facutd cu
consimtadmintul parintilor sau tutorilor legali era expresia autoritatii parentale si
asigura dreptul reprezentantilor legali ai copilului sa ia decizii, in conformitate cu
convingerile lor, in legaturd cu educatia minorilor. Conform deciziei Curtii,
introducerea religiei ca ,,disciplina obligatorie” la clasele primare era necon-
stitutionald, daca nu permitea elevilor s& nu studieze religia deloc. Curtea a
interpretat cuvintul ,,obligatoriu” in sensul in care religia ar trebui sa fie prezenta in
mod obligatoriu ca obiect de studiu in clasele primare, iar alegerea de a o studia
sau nu, este optionald. Cu alte cuvinte, scolile primare ar trebui sa fie pregatite s
ofere religia ca obiect de studiu, darelevii, cu consimtdmintul parintilor sau tutorilor
legali, sa poata alege sa nu studieze acest obiect.

Decizia a creat confuzie in rindul organizatiilor pentru apararea drepturilor
omului, cum ar fi de exemplu Asociatia pentru Apararea Drepturilor Omului din
Romania - Comitetul de la Helsinki (APADOR-CH), care se asteptaude la Curte sa
respingd in mod explicit toate interpretdrile Articolului 9.1 si sa-l1 considere
neconstitutional, mai degraba decit s propuna un compromis intre Legea Educatiei
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si garantarea constitutionala a libertatii de constiintd. Dupa cum spunea activista
pentru drepturile omului Renate Weber (1995), decizia punea semnul egalitatii intre
»obligatoriu” si dreptul de a avea religia in planul de invatdmint, o interpretare care
nu era justificatd din punct de vedere legal si trdda un compromis intre ceea ce
garanta Constitutia si presiunea exercitata de Biserica Ortodoxa asupra Curtii. intr-
adevar, in decembrie 1996, Sinodul a trimis Senatului o initiativd sprijinitd de
1.049.853 cetateni, princare se cerea modificarea Articolului 9, care sa sune astfel:
»planul de invdtdmint pentru clasele primare, gimnaziu si liceu include religia ca
obiect de studiu de baza. Prezenta la orele de religie se va face in concordanté cu
confesiunea fiecarui elev.” Articolul revizuit nega dreptul elevilor de a nu participa
la orele dereligie, dar Ministerul Educatiei nu a luat atitudine in aceasta privinta si
doar a mentionat ci nici un obiect de studiu nu era considerat ,,de baza”.

APADOR-CH a insistat asupra faptului ca putini romani erau constienti de
decizia Curtii Constitutionale si putini stiau ca elevii aveau dreptul de a nu studia
religia la ycoala. Din cauza presiunii exercitate de biseric3, de profesori si de colegi,
si din cauza reticentei gcolii in a explica elevilor drepturile pe care le au, i in a
considera religia optionala sau facultativa, elevii care nu erau interesati de religie
au ramas inscrisi la orele de religie. Situatia a devenit si mai complicata din cauza
c3, asa cum s-a explicat mai devreme, copiii trebuiau sa-si aleagd o confesiune
recunoscuta oficial, ceea ce inseamna ci elevii care aveau o credint3 nerecunoscuta,
nu aveau dreptul de a beneficia de educatie religioasa.

Grupurile roménesti militante pentru drepturile omului care criticau articolul 9 au
continuat actiunile de lobby la guvern in scopul amendarii legii, pentru a se asigura ca
elevii pot opta sa nu frecventeze cursuri de religie deloc, daca asa doresc ei §i parintii
lor. Alegerile fiind foarte aproape, guvernul social-democrat a fost refractar in a aduce
modificari Legii invatamintului, modificari care si nu fie agreate de confesiunile
religioase puternice, solicitdnd ajutor de la mari segmente ale electoratului. Numai
dupa ce Conventia Democratd din Romania a cistigat alegerile parlamentare in noiembrie
1996, iar crestin-democratul Emil Constantinescu I-a inlocuit pe lon Iliescu la Presedintia
Romianiei, noul guvern a emis Ordonanta de Urgentd nr. 36/1997, care amendeaza
Articolul 9 din Legea invatamintului in urmatorul fel:

»(1) Planurile invatdmintului primar, gimnazial, liceal si profesional includ religia
ca disciplina gcolara. Elevul, cu acordul parintelui sau al tutorelui legal instituit,
alege pentru studiu religia si confesiunea. (2) Elevul, cu acordul périntilor sau al
tutorelui legal, poate opta pentru studiul religiei intr-o anumit confesiune. Elevul
poate sa aleaga sa nu frecventeze orele dereligie, daca parintii sau tutorele legal al
elevlui solicita acest lucruin scris. in cel din urmacaz, mediagenerala este calculata
fira notele de la religie. Metoda de calcul este similara pentru elevii care, din
motive obiective, nu au posibilitatea de a frecventa orele de religie (Monitorul
Oficial al Romaniei, 10 decembrie 1999).”
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in aceasta noua versiune, articolul recunoaste dreptul elevilor de a nu frecventa
orele de religie, dar arunca in spinarea lor faptul c& scoala trebuie sd cunoasca
aceastd optiune a lor, ei trebuind s& depuna cereri scrise pentru a fi scutiti. Criticii
au observat cd noua versiune serveste mai bine solicitdrilor bisericii in ceea ce
priveste o acoperire mai substantiala a studiului religiei in scoli. in vreme ce li se da
in mod formal elevilor posibilitatea de a opta sau nu pentru studiul religiei, noul
articol tine seama de litera, dar nu si de spiritul Constitutiei Romaniei si legilor
internationale care protejeaza libertatea de constiinta, pentru ca face din studiul
religiei o optiune de la sine inteleasa, facind n acelasi timp optiunea de a nu studia
religia mai dificild, daca ne gindim la depunerea respectivei cereri scrise de catre
parinti. De dragul conventiilor unii parinti s-ar putea sa nu depuna astfel de cereri
scrise, iar parintii din mediul rural ar putea fi descurajati in a se comporta diferit de
alti parinti, permitindu-le sa studieze religia din cauza presiunii venite din partea
semenilor lor sau din cauzé cé sint intimidati de preot, profesori sau comunitate
(Andreescu, manuscris nepublicat, p. 59).

Apdratorii acestei legi au venit cu argumentul cdnoul articol nu facea decit s&
anticipeze in mod corect faptul ca respectivele solicitari de scutire urmau si fie
putine la numar. Daca elevii care doresc sé studieze religia ar trebui sa depuna o
cerere scrisa n acest sens, sistemul de invatdmint ar fi suprasolicitat de documente
nenecesare. Alti observatori au remarcat faptul ca ordonanta a fost o modalitate de
rasplatire a Bisericii Ortodoxe de catre Partidului Taranesc Crestin §i Democrat
pentru faptul ca cea dintii a mobilizat electoratul impotriva social-democratilor.
Partidul Taranist pre-comunist a luat o usoard aroma crestin-democrata in anii 80,
atunci cind a aderat clandestin la Internationala Crestin-Democrata, dar dupa
reorganizarea sa din 1989 a avut probleme in a-si clarifica identitatea crestina si in
a explica rolul democratiei crestine intr-o tara preponderent ortodoxa. Dupa cum
observa un comentator, ,,in afara retoricii electorale (in timpul dezbaterii finale de la
televizor Constantinescu 1-a intrebat pe lliescu ,,Credeti in Dumnezeu, domnule
lliescu?”), numai introducerea educatiei religioase in planurile de invat{amint de la
scolile de stat a aratat aderarea partidului la crestin-democratie” (Mungiu-Pippidi,
1998). Cind a fost intrebat in ce fel acest lucru se potriveste cu solicitarea Romaniei
de aderare la Uniunea Europeand, care era angajata in separarea bisericii i statului,
noul ministru liberal al educatiei, Andrei Marga, a raspuns vag ca trebuie luata in
considerare populatia preponderent ortodoxd a Romaniei.

Ordonantele de urgenta sint adoptate fara ca parlamentul sa le dezbata indi-
vidual. De obicei, cele mai multe discutii referitoare la ordonante au loc in cadrul
comisiilor legislative, in cadrul camerelor alocindu-se foarte putin timp pentru
discutarea lor. in cazul Ordonantei de Urgenta nr. 36/1997, Camera Deputatilor s-a
luptat cu constitutionalitatea Articolului 9 revizuit. in cadrul sesiunii sale din data
de 5 noiembrie 1998, Alexandru Brezniceanu a considerat ca aliniatele 1 si 2 ale
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Articolului 9 erau contradictorii. in vreme ce aliniatul | prevedea ci religia este
parte a planurilor de invatdmint la nivel pre-universitar, dindu-i-se astfel, in mod
implicit, un caracter de obligativitate, in aliniatul 2 era vorba despre posibilitatea
ca elevii sd nu se inscrie la orele de religie, putind astfel s& opteze pentru
neparticiparea la aceste ore. Brezniceanu a incercat fara succes s amendeze articolul
in asa fel incit formularea sa sa fie urmatoarea: ,,in invatamintul pre-universitar
studiul religiei este garantat la toate nivele de catre planul de invatamint”. Gheorghe
Andrei a solicitat ca liceelor si scolilor vocationale sa nu li se pretinda sa aiba intre
materiile de studiureligia. in optica sa, ,mii de elevi de liceu s-au declarat in afara
oricarei confesiuni religioase” pentru a evita orele de religie, care de obicei erau
programate la inceputul sau la sfirgitul zilei de curs, era lipsd de profesori instruiti
in asa fel incit s& poata raspunde inteligent la intrebérile mai sofisticate ale elevilor
de liceu, iar elevii, la rindul lor, deja aveau un program de studiu destul de incarcat
si asa. Propunerea a fost respinsa. inainte de a se vota, Dan Martian a criticat
ordonanta pentru faptul cd promovaobligativitatea religiei la nivel pre-universitar,
ignorind astfel decizia Curtii Constitutionale, care mentiona cd numai o interpretare
foarte precisa a Articolului 9 din Legea invatamintului este constitutionala. in
replicd, Virgil Petrescu a sustinut cd ordonanta respecta procedura reglementata in
Constitutie: dupd adoptarea unei reguli se specificd exceptiile de la regula
respectiva. Din punctul de vedere al lui Petrescu, aliniatul | al Articolului 9 revizuit
prezenta regula, in vreme ce aliniatul 2 specifica exceptiile de la regula (Monitorul
Oficial al Romaniei, 14 noiembrie 1998, pp. 15-17).

Versiunea din 1999 a Legii invatamintului nu a reusit sa elimine confuzia. Ea
recunostea religia ca parte a unui ,.curriculum comun”, o formulare care putea face
religia obligatorie, deoarece numai cursurile obligatorii sint comune tuturor nivelelor
pre-universitare, dar o putea face §i materia optionala si facultativa, pe care elevii o
puteau ewvita. in vreme ce, din punct de vedere formal, toti elevii cursului pre-
universitar puteau alege sd nu urmeze educatia religioasa din scolile de stat, din
punct de vedere practic nu se putea profita de aceasta optiune. in documentele sale
de pe internet patriarhul ortodox prezinta educatia religioasa ca fiind obligatorie, in
ciuda garantarii libertatii de constiinta prin constitutie, a Hotaririi Curtii Constitutionale
nr. 72-1995 si a conventiilor pentru drepturile omului la care a aderat Romania. Pe
pagina de internet se afirmd cd ,materia Religie este obligatorie in invatamintul
preuniversitar si este integratd organic in legislatia pentru invatadmint si in toate
ordinele si deciziile curente ale Ministerului Educatiei” (Predarea religiei in
invatdmintul public). Sorin David Otelariu, preot ortodox si profesor de religie la
liceu, care in acelasi timp are §i o pagina de intemmet despre educatia religioasa in
Romania, este de parere cd Ordonanta de Urgenta nr. 36/1997 a permis religiei sa isi
»cistige un statul de obligativitate”, dar nu a reusit s 1i determine pe elevi s aleaga
confesiunea conform careia doresc sé studieze religia. Conform celor sustinute de el,
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elevilor nu ai trebui sa li se permita sa isi aleaga confesiunile ,,in mod subiectiv”, ci
alegerea lor sa fie hotarita ,,in mod obiectiv” de certificatele de botez?.

Ziarigtii au scris despre situatii in care predarea religiei in gcoli venea in
contradictie cu libertatea de constiintad garantatd prin Constitutie. Sub presiunea
bisericilor locale, scolile din Cluj au programat religia printre celelalte ore obligatorii
in timpul zilei de curs si au renuntat la practica de a pune religia fie la inceputul, fie
la sfirsitul zilei de curs. in vreme ce vechea varianta de orar ii incuraja pe elevii
interesati de religie sa chiuleasca de la respectiva ora pentru a avea mai mult timp
liber, noua variantaii tinea pe elevii care nu frecventau orele de religie prizonieri in
scoald pe durata respectivei ore (Stanciulescu, 2002). Sondajele de opinie efectuate
in anul scolar 2002 — 2003 in liceele din Buzdu au demonstrat ci in medie 20% din
elevii de liccu se inscrisesera la orele de religie, dar 90% dintre elevi nu stiau ca
orele de religie sint facultative — in sensul cé se putea renunta la ele, fara ca elevul
sa fie obligat sa opteze pentru altd materie in schimb. Cind li s-a spus ca religia nu
este obligatorie, numai 14% dintre elevi au optat pentru religie ca materie de studiu
(Moise, 2002). Aceste procentaje scazute nu reflectd nivelele ridicate de interes
pentru orele de religie, pe care bisericile le tot diddeau ca exemplu.

Alte rapoarte de presa arata ca unii profesori de religie ortodoxa adopta o pozitie
fata de celelalte confesiuni, care e departe de a fi ecumenica. in unele scoli elevilor li
s-a cerut sase inchine la icoanele ortodoxe amplasate permanent in silile de curs (nu
numai in timpul orelor de religie). Un profesor de religie din Buzau le-a spus copiilor
din ciclul primar c& daca nu poarta crucifixuri o s {i ajung blestemul diavolului, alt
profesor l-a Jesenat pe tabla pe diavol pentru a-i speria pe elevi, elevii din zonele
rurale au fost obligati nu numai s frecventeze orele de religie, ci 5i s3 mearga la
biserica ortodoxa locala §i sa@ cumpere luminari, iar intr-un alt reportaj se povesteste
despre o fetitd care s-a speriat atit de tare de cele povestite de preotul profesor
referitor la arderea in flacarile iadului, incit in final a avut cogmaruri si a suferit traume
psihice (Andreescu, manuscris nepublicat, p. 62, Monitorul Oficial al Romaniei 23
iunie 1995, p. 20). Un profesor de religie de la Scoala Nr. 1 din Buz&u a denigrat alte
confesiuni recunoscute prin lege si le-a spus elevilor ca daca vor intra vreodata in
vreo biserica adventistd o sa fie célcati de tractor. La o altd scoala din acelasi orag
profesorul de religie le-a spus elevilor s& numeasca ,,secte” toate celelalte confesiuni
neortodoxe si a sustinut ca,,Martorii lui lehova se numéra printre cele mai periculoase
secte,deoarece promoveazi fanatismul religios” (Evenimentul zilei 4 Octombrie 2004).
in2003, o scoala din Arges a inaugurat o sala de clasa dedicati orelor de religie, care
era construita in stilul unei capele, cu peretii pictati cu scene biblice, martiri i sfinti,
laolalta cu portretele episcopului local, directorului gcolii si primarului, care este si
preotul ortodox din satul respectiv. Preotul era reprezentat infasurat in steagul
Romaniei. Acesta a aparat caracterul traditional ortodox al picturilor, precum si
includerea celor trei portrete (Evenimentull zilei 6 septembrie 2003).
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Un alt profesor de religie le-a spus elevilor de clasa a 5-a c& Dumnezeu ii
iubeste numai pe ortodocsi. Dupa ce au obiectat fata de aceastd metoda de predare
si au sustinut cd Dumnezeu fi iubeste pe toti copiii, cei doi elevi care erau de alta
confesiune decit cea ortodoxa au fost ostracizati in pauza, prin faptul ca elevii de
confesiune ortodoxa au refuzat sa se joace cu ei pe motiv ca erau ,,murdari”. Preotul
ortodox care preda religia la scoala primara din satul Joseni (Buzéu) I-a pedepsit pe
un elev din clasa a 4-a, punindu-I s stea in picioare toatd ora pentru c acesta a
marturisit ca s-a uitat la un film adus in sat de catre un grup de protestanti. Con-
form lui Andreescu, atitudinea fatd de educatie a unor profesori de religie s-a
orientat impotriva ,,principiilor moderne de educatie care il vad pe elev ca pe o
persoand responsabild, dotata cu ratiune si valori democratice”. El a invinovétit
statul pentru ca ,,nu a reusit sa 1si indeplineasca obligatia de a garanta pentru toti
copiii conditii de educare si de afirmare neingradita a libertdtii de constiinta”.
Datoritad multelor concesii facute bisericilor, ,,institutiile statului au sprijinit
incalcarea principiilor in lipsa carora nici nu poate fi vorba de integrare europeana”
(Andreescu, manuscris nepublicat, p. 62). intr-adevar, Ministerul Educatiei nu pare
dispus sa ii confrunte pe profesorii dereligie ortodoxa. Atunci cind Moise a denuntat
abuzurile comise de cétre acesti profesori, reprezentantul Ministerului a ris si a
calificat aceste rapoarte drept ,,exagerari”. (Evenimentul zilei, 4 octombrie 2004).

Manualele de religie

Am avut posibilitatea de a studia manualele de religie ortodox §i romano-
catolica utilizate in invatamintul de stat preuniversitar. Dacd pe vremea
comunismului toate scolile de stat foloseau acelasi manual pentru fiecare materie,
incepind din 1989 Ministerul Educatiei a permis profesorilor sa aleaga dintre
manualele alternative scrise de diferiti autori si publicate de diferite edituri, cu
conditia ca ele sa respecte planul de invatamint aprobat. Manualele sint distribuite
gratuit tuturor elevilor din invatamintul preuniversitar si poate de aceea ele sint
foarte gre:u de gasit in librarii. Cele ce urmeaza se bazeaza pe sapte manuale de
religie ortodoxa si romano-catolica, pentru clasele inii si a doua, si pe toate
manualele de religie ortodoxa, cu exceptia celor pentru clasa a Ill-a, a Vl-a, a VII-a,
a Vlll-asi a XlI-a.

Toate manualele de religie pe care le-am consultat au aprobarea Ministerului
Educatiei, aceasta fiind o conditie obligatorie de indeplinit de catre manualele
pentru orice materie. Cu o singurad exceptie, toate manualele sint tiparite ,,cu
binecuvirtarea Preafericitului Patriarh Teoctist al Bisericii Ortodoxe Romane”, o
fortnulare care echivaleazi cu catolicul ,,imprimatur”, ceea ce reprezinta aprobarea
manualului. Planul de invatamint pentru orele de religie ortodoxa cuprinde elemente
din Noul si Vechiul Testament, etica crestina, liturghii, predici si misii pentru clasele
1-4. Pentru fiecare clasa in parte, aceste domenii generale sint prezentate cu tot mai

53
https://biblioteca-digitala.ro



Lavinia Stan, Lucian TURCEScCU

multd complexitate, construindu-se pe cunostintele si capacitatea de intelegere
acumulate de catre elevi in clasele anterioare. Elevii din ciclul gimnazial se
familiarizeazi cu istoria timpurie a Bisericii §i cu istoria Bisericii Ortodoxe Romane,
pina in prezent. Catehismele sint introduse in clasa a lI-a si continua pina in clasa
a X-a. Elevii de liceu din clasa a 1X-a abordeazia subiecte legate de etica crestina,
liturghii, spiritualitate i misiune, dar invata si despre alte religii (Islamism, Hindu-
ism, Budhisin, Iudaism), in vreme cei din clasele X — XII studiazi elemente de
dogma ortodoxa si arta crestind. Respectivii elevi mai mediteaza si la ,,Crestinatate
si problemele tineretii”, unde intrd muzica, drogurile, mass-media, sexualitatea,
superstitiile, reincarnarea, practicile religioase asiatice, OZN-urile si agresivitatea
sectelor. in plus, claselor a X-a si a XI-a le este prezentatd ,,Ortodoxia si cultura
nationala™, o tema generoasa, care include lectii despre arta religioasd populara
romaneasc3, primele manuscrise romanesti, mitropolitii ortodocsi si contributia lor
la construir=a natiunii i la unificarea celor trei provincii romanesti, Tara
Romaneasc3, Moldova si Transilvania. Unele manuale respecta planul de invatamint
aprobat mai strict decit altele. De exemplu, din cele doud manuale de clasa a doua
pe care le-am consultat, cel aprobat de Minister urma cu strictete curriculumul, pe
cind cel aprobat si de Patriarhie i de Minister urma ciclul liturgic ortodox, cu
accente pe Craciun si Pasti (Neacsu i Dragos, n.d.; Demian si Sduca, 2002).

Aprobata de catre Minister i de catre Patriarhie, curriculumul include elemente
care pot ridica probleme din punctul de vedere al principiilor democratice de baza,
ca de exemplu separarea statului si bisericii, precum si necesitatea ca statul s fie
echidistant in ceea ce priveste toate confesiunile religioase. E discutabil daca
includerea catehismului in orele de religie directioneaza resursele publice (salariile
profesorilor, salile de clasd) catre niste activitati care ar trebui sa fie prestate de
catre Biserica Ortodoxa duminica, acesta fiind un exemplu la care Biserica trebuie
sa se gindeasci serios. De asemenea mai poate fiadusa in discutie ipoteza referitoare
la introducerea catehismului nu atit pentru a le da elevilor informatii suplimentare
referitoare la religia ortodox4, ci in speranta de a-i transforma pe acestia in credinciosi
ortodocsi dedicati.’ Sectiunea ,,Ortodoxia §i cultura nationala™ ar putea ridica
probleme, daca nu recunoaste rolul altor biserici, in special cel al Bisericii Greco-
catolice, in cadrul emanciparii romanilor din Transilvania si al unificérii provinciei
cu Regatul Romén in anul 1918. Dar mai bine sa aducem niste exemple concrete,
desi nu inainte de a evalua manualele ortodoxe din punctul de vedere al
caracteristicilor lor generale.

in ceea ce priveste profunzimea subiectului, manualele de religie ortodoxa ofera
un nivel al detaliilor care pare a nu fi necesar pentru elevul mediu care nu are de gind
sa se inscrie mai tirziu la seminarul teologic. Ca nivel de intelegere, manualele, mai
ales cele mai avansate, destinate liceelor, propun aproape aceleagi materiale ca si
seminariile g1 institutiile teologice. Aceasta este o caracteristicd a manualelor pentru
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fnvatamintul preuniversitar la toate materiile, nu numai la religie ortodoxa, si in acelasi
timp un motiv constant de ingrijorare pentru parinti, care considera ca planul de
fnvatdmint din Romania este in general dificil, fiind cuprinsa mult prea multa informatie
la toate materiile de studiu si existind in curriculum prea multe materii (Monitorul
Oficial al Romaniei, 23 iunie, 1995, pagina 6). Senatorul Angela Mihaela Balan a dat
glas acestor preocupdri in datade 21 mai 2001, atunci cind a cerut ministrului social-
democrat al educatiei, Ecaterina Andronescu, sa revizuiasca curriculumul si a intrebat
retoric daca fiecare elev din Romania trebuie sa aiba cunostinte avansate de religie.
Doamna senator nu a primit nici un raspuns convingator, iar curriculumul de la religie
a ramas neschimbat (Monitorul Oficial al Romaniei, 31 mai, 2001, p. 24). in plus,
manualele de la un nivel mai avansat repeta mai in detaliu subiectele studiate in anii
anteriori de scoala, aceasta fiind o caracteristica a tuturor materiilor care se studiaza
pentru mai mult de un an. (Sduca, 2002a).

Spre deosebire de alte materii, religia ortodoxa face foarte putin efort in a-si
adapta limbajul folosit in manuale - limbaj utilizat in scolile teologice inca din
secolul al 17-lea, fiind incarcat de arhaisme §i de formule care nu se mai utilizeaza
nici in lin.bajul literar si nici in cel colocvial — pentru a-1 face mai accesibil copiilor.
Manualele pentru clasele 11 — VIII cuprind lectii excesiv de lungi, insotite de lecturi
ale textelor primare din clasa a V-a. Cele mai multe texte sint din Biblie, dar unele
sint comentarii pe episodul biblic discutat la ora (comentarii facute de catre sfintii
parinti sau de catre teologi ortodocsi contemporani, chiar i texte liturgice) (Dascélu
si Orzetic, 1998). in viziunea lui Andreescu, manualele de religie contin elemente
misogine §i autoritare, atit din cauza ca citeazi pasaje din Vechiul Testament, unde
femeile sint considerate a fi in posesia barbatilor, ca i animalele si terenurile, cit si
din cauza ca o lectie de clasa I vorbeste despre faptul ca Dumnezeu ii pedepseste
aspru pe copiii care abuzeaza de animale. ,,Instruirea morala si religioasa” ar trebui
sa fie cea dintii care sa adere la modele educationale moderne, punind accentul pe
rasplata, in loc sa il puna pe pedeapsa, dar sistemul educational din Romania in
general nu a eradicat complet abuzurile si pedepsele fizice aplicate copiilor.

inca §i mai important, multe manuale combin& ortodoxia cu nationalismul,
alternind lectiile despre lisus cu lectii despte viata sfintilor §i conducatorilor romani.
Biserica Ortodoxa este prezentata ca fiind cea mai importanta religie a romanilor,
cheia catre identitatea lor nationala, catre natiune si stat. Celui mai de seama
reprezentant al literaturii nationale, poetul si comentatorul politic de secol 19 Mihai
Eminescu, fi sint citate cuvintele princareafirma ci Biserica Ortodoxa este ,,maica
spirituald a poporului roman”, domnitorii Constantin Brancoveanu si Stefan cel
Mare sint prezentati ca sfinti ortodocsi, iar in lectia de clasa a IX-a intitulata
»Dragostea de natiune si de tara” se mentioneaza ca,,legea romaneasca este credinta
in Dumnezeu §i dragostea de tara” (Sauca, 2002b; Opris, 2002b). in clasa a XI1-a
elevilor le sint prezentati marii ginditori cregtini roméni, printre care se numara si
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interbelici precum Nae lonescu, Mircea Eliade, Nichifor Crainic, Vasile Bancila si
Petre Tutea, dar nu se mentioneaza colaborarea cu sau simpatia lor pentru migcarea
fascistd Garda de Fier. Nu se spune nimic despre compromisurile pe care Biserica
Ortodoxa le-a facut in perioada comunista sau despre faptul cd a acceptat luarea in
proprietate a Bisericii Greco-Catolice, care a fost interzisa la sfargitul anilor 1940
(Opris, 2002a).

Manualele adopta o pozitie critica fatd de noile religii care gi-au gésit adepti in
tara dupa prabusirea regimului comunist. in ton cu pozitia oficiala a Bisericii
Ortodoxe, cure considera cé noile miscari religioase i-au ademenit pe credinciosii
ortodocsi cu false promisiuni si cu ajutoare financiare pe termen scurt, manualul de
clasa aIX-aprezintd prozelitismul ca pe ,,0 formd de manifestare a intolerantei fata
de credintele religioase ale semenilor nostri”, mentioneaza c Biserica Crtodoxa
condamnd acest lucru, dar nu si faptul c prozelitismul nu este interzis prin lege in
Romania (p. 29). Definitia sa data prozelitismului, anume ,,incercarea de a schimba
credintareligioasa a cuiva prin diverse mijloace: beneficii materiale, presiune morala”
diferd semnificativ de cea din Dictionarul Roman de Neologisme, care defineste
prozelitismul ca fiind ,,zelul de atransformape cineva in prozelit; devotiune arzatoare
pentru o credintd nou-adoptatd” (Marcu si Maneca, 1973, p. 883). Manualul accepta
doar predicarea libera a cuvintului, deoarece acest lucru nu implica si daruri materiale
sau presiune morala.

in vreme ce manualele de religie romano-catolica sint scrise intr-un limbaj mai
accesibil si ofera exemple si pilde din viata de zi cu zi in locul pildelor biblice, cu
care elevii din clasele mai mici nureugesc sa stabileasca o legatura foarte usor, ele
par a se adresa mai degraba profesorului decit elevului. Manualul pentru clasa |
contine lectii de cite trei pagini, care sint inaccesibile elevilor care abia incep sa
invete alfabetul. Ca si continut, manualul pentru clasa | se concentreaza asupra lui
Dumnezeu Tntal, lisus si asupra Sfintului Duh, pe cind cel de clasa a II-a i prezinta
pe lisus si pe Maria, pe Dumnezeu ca si creator al lumii §i este mai potrivit grupului
de virstd caruia i se adreseaza, avind §i numeroase ilustratii. Manualul pentru clasa
alaresi, imprimatur”-ul Arhiepiscopului loan Robu, conducatorul Bisericii Romano-
Catolice din Romania, dar nu si manualul pentru clasa a Il-a, cu toate ca acesta s-
a vindut in libradria Arhidiocezei Romano-Catolice din Bucuresti (Dumea, 1991;
Lucaci et al., 1994). inca si mai important, nici unul dintre manuale nu are aprobarea
Ministerului Educatiei.

Teoria darwinist3 si valorile cregtine

Implicarea bisericii in educatie nu s-a oprit aici. S-au auzit din cind in cind
somdri larev.zuirea manualelor, in conformitate cu valorile crestine. in1990 Grupul
de Reflectie asupra Reinnoirii Bisericii a solicitat ,,de-marxistizarea” manualelor din
invatdamintul preuniversitar, pentru a reflecta in mod adecvat contributia ortodoxiei
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la cultura romaneasca (Rompres 15 august 1990). in timp ce Grupul nu a reusit sa
ofere detalii, el probabil ca s-a referit la manualele pentru materiile traditionale,
respectiv istorie, filozofie, biologie §i literaturd romana. Trei ani mai tirziu,
mitropolitul Antonie Plamadeala al Transilvaniei a solicitat parlamentului sa adopte
programe si texte educationale bazate pe valorile i idealurile crestine fundamentale.
Pozitia sa si-a gasit ecou in 1998 din partea preotului greco-catolic si senatorului
democrat loan Moisin, care a cerut Ministerului Educatiei s intemeieze o comisie
compusd din ortodocsi si catolici ,,in cunostintd de cauzd”, care sa revizuiasca
manualele de filozofie §i biologie, pentru a evita contradictiile cu creationismul
religios. Senatorul s-a plins ca elevilor li se spune la religie ca oamenii sint creatia
lui Dumnezeu, iar la filozofie si la biologie li se prezinta teoria darwinistd, conform
careia oamenii se trag din maimute. Propunerea mai cuprindea §i formarea unui
Consiliu de Moralitate Publica, subordonat direct Presedintiei Romaniei si alcatuit
din reprezentanti ai bisericii gi profesorilor, care sa supravegheze educatia publica
(Evenimentul Zilei, 18 martie 1998). Nici Parlamentul si nici Ministerul nu au luat in
serios ac:ste propuneri.

Simbolurile ortodoxe in universitati

Pind in anul 1945, Facultatea de Teologie Ortodoxd a facut parte din
Universitatea Bucuresti, cea mai prestigioasa institutie de invatdmint superior, dar
campania anti-religie a comunistilor a transformat-o intr-o institutie de sine
stdtatoare, care oferea diploma de absolvent de teologie dupa patru ani de curs.
Admiterea era strict monitorizata de catre Partidul Comunist, iar absolventii aveau
o singurd optiune in ceea ce priveste cariera, anume preotia. Dupa 1990, Institutul
a fost reintegrat in Universitatea Bucuresti, desi multi dintre administratori si cadrele
universitare erau de parere c3 el nu se ridica la standardele de excelentd ale
universitatii. Institutul, aflat sub controlul direct al conducatorilor Bisericii
Ortecdoxe, a reactionat la aceste critici prin diversificarea programelor, cngajarea de
cadre universitare mai tinere, unele dintre ele cu diploma de doctorat obtinuta la
univarsitdti occidentale, si prin transparentizarea criteriilor de admitere i de notare.
Nurarul cazurilor de coruptie in care sa fie implicati profesori de la teologie a
scazit constant in ultimii 15 ani.

Din 1990 incoace, unii dintre studentii ortodocsi inscrigi la Universitatea
Bucuresti au lansat campanii comune masive pentru a transforma Universitatea
intr-1na ortodoxa. Salile de curs au fost folosite pentru a gazdui dezbateri studentesti
pe t:me religioase, cdminele studentesti, birourile si salile de curs au fost
binecuvintate de citre preoti ortodocsi, iar luminarile i icoanele ortodore au devenit
nelifsite din salile de curs. Un incident din primavara anului 1998 a scos in evidentd
adinca falie dintre credinciosii ortodocsi si grupurile sociale mai laicizate si a ridicat
semie de intrebare asupra limitelor activitatii religioase in universitatile din
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Romania. Disputa a aparut dupa ce patru studenti la filozofie si la drept au cerut
senatului universitatii sd interzica activitatea religioasd in campus si sa respinga
propunerea Asociatiei Studentilor Ortodocsi de a construi o noua biserica pe
terenurile Facultatii de Drept (Revista 22, 24-30 martie 1998). Alti studenti au
denuntat ,,politizarea excesivd a academiei si impunerea unui monopol ideologic”
de catre Biserica Ortodoxa, ,,proliferarea grupurilor de extrema dreapta” si ,,tolerarea
fundamentalismului si sprijinul acordat acestuia” de catre administratorii
universitatii, cerindu-le studentilor sd se impotriveascd acestor tendinte
(Andreescu, manuscris nepublicat, p. 65).

Senatul a adoptat initial rezolutia solicitat, dar ulterior a revenit asupra deciziei,
ca reactie la o amenintare care spunea ci numele celor care voteaza irapotriva
construirii noii biserici vor fi date in vileag. Timp de o sdptamina universitatea a
fost acoperita de afige care sustineau ambele parti. Patriarhul Teoctist si protestatarii
ortodocsi proclamau reintoarcerea persecutiei religioase de pe vremea comunistilor,
dar studentii care se opuneau acestui proiect vedeau construirea unui lacas de
cult in campus ca pe o amenintare la adresa ethosului academic pluralist gi tolerant.
Ultimul grup se opusese si deciziei din 1997 a Ligii Studentilor de la Drept de a
introduce icoanele ortodoxe in silile de curs, considerindu-se ca in acest fel se
incalca drep.urile studentilor non-ortodocsi. in data de 9 aprilie 1998 senatul a
interzis simbolurile religioase in campus (inclusiv icoanele) si a infiintat un comitet
care sd puna aceastd hotarire in aplicare. Comitetul s-a dovedit incapabil sa fsi {ina
promisiunile. Anul academic incepe $i acum cu slujba ortodoxa la care sint invitati
sd participe i cadrele universitare si studentii.

in timpul unei mese rotunde organizate de citre respectatul Grup de Dialog
Social cu sediul in Bucuresti, care grup ii reuneste pe unii dintre cei mai importanti
intelectuali ai tarii, profesorul Mircea Flonta a dat la iveala faptul c& o propunere
din decembrie 1995 viza includerea in charta academica a unei prevederi care s
spund cd Universitatea din Bucuresti se bazeaza pe principiile eticii crestine. in
momentul in care propunerea a fost intimpinata cu riceald pentru ca ar fi putut
impiedica activitatea profesorilor non-crestini, Asociatia Studentilor Ortodocsi a
solicitat recunoasterea unui sfint patron ortodox al universitatii. Migcarez aceasta,
conform lui Flonta, a scos la iveala faptul ca Asociatia privea cea mai importanta
universitate din Romania ca pe o institutie semi-confesionald. Un alt participant la
aceastd masa rotund3, Gabriel Andreescu, a venit cu argumentul ca ,,prin
introducerea simbolurilor ortodoxe si catolice in universitati sau scoli elevii sint
obligati sa studieze intr-o atmosfera predefinita din punct de vedere religios, ceea
ce contravin= libertatii religioase a acestora” (Revista 22, 23 — 29 aprilie 1998).
Construirea bisericii a fost opritd mai degraba din lipsa de fonduri, decit datorita
lamuririi ser.atului universitétii ca educatia superioard din Romania ar trebui s
rdmina laica.
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in anul 2004 o alta universitate din Romania a fost supusa presiunilor venite din
partea conducatorilor Bisericii Ortodoxe, care doreau sa construiasca o capeld ortodoxa
in campus. Universitatea Stefan cel Mare din Suceava a refuzat in mod categoric s&
permitd demararea constructiei i a inaintat o plingere la tribunal impotriva deciziilor
Guvernului social-democrat si Consiliului Municipal de a ceda Arhiepiscopiei din
Suceava 150 de metri patrati situati imediat linga sala de convociri a universitatii intr-
unul din parcurile orasului. Prorectorul universitatii, Mihai lacobescu, a contrazis
afirmatiil= -potrivit carora constructia marca 500 de ani de la moartea domnitorului
Moldovei, Stefan cel Mare, argumentind in schimb c& acest lucru era dcar rezultatul
presiunii politice si al dorintei social-democratilor de a curta Biserica Ortodoxain vederea
obtinerii de sprijin electoral (Romania liberd, 29 martie 2004). Biserica Ortaodoxa obtine
o mare parte din sprijinul siu din Moldova, acolo unde se afla §i Suceava. Nu toate
universitatile insa au putut sa se tind departe de influentele religioase. Universitatea
din Oradea, in Transilvania, se poate lduda cu o bisericd de lemn, veche de citeva
secole, amplasata exact in mijlocul campusului, precum si cu o noud capela in incinta
cladirii principale, care cladire gazduieste si cea mai mare parte a salilor de curs. Ambele
lacasuri de cult sint ortodoxe, dupa cum ortodox este si rectorul universitatii.

Concluzie

Restrictiile financiare i lipsa de profesori cu instruire adecvata au dus la situatia
in care orele de religie din scolile primare sint in cea mai mare parte tinute de preoti
ortodocsi. In vreme ce acest lucru actioneaza impotriva dreptului pa.intilor non-
ortodocsi de a le oferi copiilor lor o educatie in spiritul propriei credinte, Bisericii
Ortodoxe i s-a permis sa igi impuna doctrina, istoria §i viziunea sa despre lume unui
public mai larg. Liceele si scolile vocationale se confrunta cu aceleasi contringeri de
ordin practic, dar elevii de liceu au tendinta de a se declara mai frecvent far apartenenta
religioasa, pentru a evita orele sdptdminale de religie, chiar daca acest lucru inseamna
lipsa totzld a unei educatii religioase. Aceasta este solutia pe care o preferad din
septembrie 1997, de cind orele de religie au fost pentru prima data introduse la liceu. in
vreme ce studiul ortodoxiei a esuat in a trezi interesul tinerilor care fac parte din
comunitatea religioasd majoritara a tarii, orele de religie protestanta si catolicd au avut
succes la elevii de etnie maghiara si germana din Transilvania. Bisericile din Romania
au reusit sa obtina din partea organelor legislative transformarea educat.ei religioase
din scolile de stat intr-o alegere de la sine inteleasd. Modul in care Bisericile inteleg sa
transmita invatimintele legate de moralitate pentru a ajuta la redresarea fibrei morale a
roménilor, dupd decenii de ateism impus de citre comunisti, incalcd de cele mai multe
ori princiniile moderne de educatie §i garantare a libertatii de constiinta. Din cauza
excesului de zel, s-ar putea ca in final elevii s respinga valorile religioase. inaltul nivel
de coruptie din Romania pare sa arate cd moralitatea religioasd incd mai are de lucru
pentru a se face simtitd in aceastd tara.

59
https://biblioteca-digitala.ro



Lavinia Stan, Luciany TURCESCU

Referinte:

Andreescu, G., Biserica Ortodoxa Romana ca actor al integrarii europene, manuscris nepublicat

Barsan, V. (Ed.), 1997. Educatie pentru Europa. Pythagora, Bucuresti

Barzea, C., 1996. Educatie civica si democraticd, Consiliul Europei, Strasbourg

Dascalu, N., Orzetic, M., 1998 Religie. Manual pentru clasa a V-a. Aramis, Bucurest:

Declaratia nr. 510/13 februarie 1991

Demian T., Sauca, 1., 2002. Manual de religie. Clasa a 11-a. Editura Didactica si Pedagogica,

. Bucurest’

Directial a Departamentului Securitatii Statului, Decembrie 1980. Raport privind stadiul muncii
informativ-operative in mediul elementelor din invatdmintul teologic. ACNSAS Fond D.
dosarul nr. 69, 2, 65-66.

Dumea, C., 1991. Manual dereligie, clasa l. Arhiepiscopia Romano-Catolic3, Bucuresti.

Evenimentul zilei, 18 martie 1998. Bucuresti. Disponibil la http://www.expres.ro.

Evenimentul zilei, 6 septembrie 2003. Bucuresti. Disponibil la http://www.expres.ro.

Evenimentul zilei, 4 octombrie 2004. Bucuregti. Disponibil la http://www.expres.ro.

Hufner, K. (Ed.), 1995. Reforma in invatamintul superior in Europa Centrala §i de =st. Peter
Lang, Frankfurt.

Kaase, M., Sparschuh, V. (Eds.), 2000. Trei discipline din domeniul stiintelor sociale “n Europa
Centrala ;i de Est: Manual de economie, stiinte politice si sociologie (1989 —2001). Centru
de Informare pentru Stiinte Sociale, Berlin.

Low-Beer, A., 1995. Reforma in predarea istoriei in scoli §i in tarile europene aflate in tranzitie
spre democratie. Consiliul Europei, Strasbourg.

Lucaci, 1., Miclaus, G., Fodor, C., 1994. Manual de religie. Clasa a II-a. Editura Presa Bunj, lagi.

Marcuy, F., Manec3, C., 1973. Dictionar de neologisme. Editura Academiei Republicii Socialiste
Romania Bucuresti.

Memoriu nr. 3808/10, Septembrie 1990.

Mihailescu, 1., Vlasceanu, L., 1994. Structurii educative superioare in Roménia. Educatia superioara
in Europa 19, 79 - 93.

Moise, E., 2002. Interpretarea Bibliei, sursaa discriminarilor de gen in practica religioasa crestina
din Romania. Revista Romana pentru Drepturile Omului 23, 86 — 96.

Monitorul Oficial al Romaniei, partea a ll-a, 23 iunie 1995.

Monitorul Oficial al Romaniei, partea a 1l-a, 8 iunie 1995.

Monitorul Oficial al Romaéniei, partea all-a, 31iulie 1995.

Monitorul Ofizial al Romaniei, partea a 1l-a, 14 noiembrie 1998.

Monitorul Oficial al Romaniei, partea a II-a, 10 decembrie 1999.

Monitorul Ofi~ial al Romaniei, parteaa ll-a, 31 mai 2001.

Mungiu-Pippidi, A., 1998. The Rulerand the Patriarch: the Romanian Eastern Orthodox Church
in Transition. East European Constitutional Review 7 (2), disponibil la http://
www.law.nyu.edu/eecr/vol Tnum?2/feature/rulerpatriarch.html.

Neacsu, M,, Dragos, C., n.d. Religie, Clasa a II-a, Carminis, Pitesti.

Opris, D., 2002a. Religie. Manual pentru clasa a IX-a Dacia, Cluj Napoca.

Oprig, D., 2002b. Religie. Manual pentru clasa a X-a Dacia, Cluj Napoca.

Paiusan, C., 1999 ,,Problema cultelor” in Romania in rapoartele securitétii statului. Arhivele
Totalistarismului, pp. 24-25, 42-53.

Petitianr. 1595/1 mai 1991.

Predareareligiei in invatamintul public, disponibil la http://www.patriarhia.ro

Radio Romani., 24 ianuarie 1990. Bucuresti.

60
https://biblioteca-digitala.ro



Epucaria RELIGIOASA IN ROMANIA

Raport nr. 244/25 ianuarie 1991.

Revista 22, 1998. Bucuresti. Disponibila la http://www.ziare.com. 24-30 martie 1998, 23-29
aprilie 1998.

Romania I:5erd, 2004. Bucuresti. Disponibil la http://www.romanialibera.ro. 29 martie.

Rompres, 15 august 1990. Bucuresti.

Sadlack, J , 1995. Education Reform and Policy in East-Central Europe. Garland Publishing,
New York.

Sandi, A.M., 1992. Processes of Educational Change in Romania. Oxford Studies in Comparative
Education 2, 83-93.

Sauca, 1., 2002a. Abecedarul Micutului Crestin. Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti.

Sduca, ., 2002b. Manual de Religie, Clasa a IV-a. Editura Didactica i Pedagogica, Bucuresti.

Stan, L., 1999. Romanian Political Science since 1989. European Journal of Politic.] Research 35
(4), 507-532.

Stanciulescuy, E., 2002. Sociologia si reformasistemului educativ, prezentare tinuta . Universitatea
Babey-Bolyai, Cluj-Napoca, Romania, in: Gabriel Andreescu, Biserica Ortodoxa Romana ca
factor al integrarii europene, manuscris nepublicat, 62.

Vasile, C.,.2003 (Ed.). Reteaua informativa a Securitatii din invatamintul teologic la sfirsitul anilor
70 si inceputul anilor 80. Arhivele totalitarismului 11 (3-4), 47-53.

Vasile, C., 2005. Biserica Ortodoxa Romana in primul deceniu comunist (Bucuresti, Curtea
Veche, 2005).

Weber, R., 1995. Legea invatamintului: intre contestare si supra-apreciere. Revista Romana de
Drepturile Omului 9, 54-70.

Note:

1. Multumim lui Gabriel Andreescu pentru ca ne-a furnizat un exemplar din acest studiu
care nu a fost publicat.

2. Pagina de internet a lui Otelariu nu este o pagina oficiala a Bisericii Ortodoxe Romane,
conform celor spuse de el. Adresa paginii este: http://www.invatamantul-religios.go.ro

3. inmod ironic, subiecte asemanatoare au fostabordate i in timpuldezbaterilcr parlamentare
din jurul Legii invatamintului din 1995. Maior le-a spus senatorilor ca prozelitismul religios era
foartz raspindit in Romania, avea i multi adepti de data recenta, mai ales in ceea ce priveste noile
miscdri religioase din Est, in incercarea de a recruta noi membri dintre elevii din invatamintul
preuniversitar i organizind misiuni de recrutare pe la scoli. Ministrul Educatiei erc preocupat de
faptul ca orele de religie puteau fi folosite in mod nepermis de catreadeptii noilor religii in scopuri
prozclite. Grijile respective pareau a fi nefondate, deoarece numai celor 14 confes‘uni religioase
recuroscuteoficial li se permitea sa beneficieze de ore de religie in cadrul scolilor de stat (Monitorul
Oficul al Romaniei, 8 iunie 1995).

Traducerea de Gabriela Monica Rusu gi Mircea Sorin Rusu

6/
https://biblioteca-digitala.ro



Lavinia Stan, Lucian TURCESCU

Lavinia STAN este profesor dr. in cadrul Facultatii de Stiinte Politice a
Universitatii Concordia din Montreal. A publicat extensiv pe temele democratizarii
postcomuniste, religiei si politicii, decomunizarii, lustratiei si capitalului social,
fiind autoarea a numeroase car{i §i a peste 100 de articole aparute in reviste
recunoscute. Printre cértile sale se numard Religion and Politics in Pst-Commu-
nist Romania, scrisd impreuna cu prof. Lucian Turcescu (Oxford University Press,
2003) si Romania in Transition (Dartmouth, 1997).

Lucian TURCESCU este profesor dr. 1a Universitatea Concordia din Montreal.
Domeniile sale de interes, in care a si publicat extensiv, includ religie si politica,
patristica si ecumenism. intre cartile sale se numara Religion and Politics in Post-
Communist Romania, scrisa cu prof. Lavinia Stan (Oxford University Press, 2007,
Gregory of Nyssa and the Concept of Divine Persons (Oxford University Press,
2005) si Dumitru Staniloae: Tradition and Modernity in Theology (Center for Ro-
manian Studies, 2002). Prof. Turcescu a publicat numeroase articole in reviste
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Citeva modele

de educatie religioasa in lume
Liviu ANDREESCU

Introducerea educatiei religioase in scolile publice din Romania in anii ’90 a
fost printre altele justificatd ca o mutare cu aer european, sau cel putin una deloc
incompatibild cu practicile din alte state ale comunitatii in care, la momentul.in
cauza, tara cauta sd se integreze. Justificarea ,,prin apel la Europa” a constituit, de
altfel, o strategie retoricd comuna printre autorii de initiative si reforme in Roméania
post-decembristd, indiferent de cit de parohiale si provinciale vor fi fost motivele
ori intentiile care au stat inapoia initiativelor si reformelor respective. Altfel spus,
faptul ca anumite aranjamente pareau si urmeze dacé nu niste veritabile standarde
europene, atunci micar practicile — indiferent cit de contestate — din anumite state
europene, a fost utilizat de sustinatorii unor initiative ca un alibi, o garantie a
bunelor credinte, bunelor intentii si dreptei judecati in materie de politici publice.
De curind, spre exemplu, si tot in domeniul vietii religioase, autoritatile publice din
Romania au justificat anumite prevederi dubioase din nou adoptata lege a cultelor
aratind inspre formule similare adoptate in democratii europene precum Austria,
Cehia sau Slovacia, dar mai putin spre meritele lor intrinseci (Romdnia libera, 27
ian. 2007).

Lucrurile nu au stat altfel in privinta educatiei religioase — un bun motiv pentru
a discuta situatia din alte state europene. La nivel de suprafata, starea educatiei
religioase din tarile europene pare sa confirme pretentia celor care au sustinut in
anii '90 initiativa de introducere in tard a studiului religiei in scolile de stat: cu
foarte putine exceptii, educatia religioasa se intilneste frecvent in institutiile publice
de invatamint din vestul si centrul Europei. Chiar §i acolo unde nu existd educatie
religioasd in sensul unei programe specifice, integrat in curricula generald din
fnvatamintul public, statcle permit grupurilor religioase sa organizeze sub anumite
conditii activitati educationale in scolile de stat (Ungaria), ori finanteaza mécar in
anumite circumstante scoli private afiliate unor organizatii religioase (Franta). (De
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remarcat §i faptul c3, desi sistemul invatamintului preuniversitar din Romania rdmine
incd puternic marcat de influenta franceza. aceasta din urma nu s-a extins asupra
invatamintului religios, fapt ce explicd in parte dificultatile in reconcilierea
centralismul dominant la nivel de sistem cu ,,descentralizarea” - sau dezordinea -
predarii religiei in scolile publice din Roménia.)

Privind la nivel superficial, se poate afirma chiar mai mult: formula practicata
in Romania, anume aceea a unei educatii religioase caracterizata prin confesionalism
laolalta cu un caracter facultativ al orelor de ,religie”, se regaseste in mai multe tari
europene. Prin urmare, cel putin la prima vedere, pretentia ca predarea religiei in
scolile de stat romanesti are un ,,caracter european” ar putea fi indreptétita.

Se cere observat in acest punct ca sintagma ,,caracter european” se refera, in
practica, la o regula informald, data de frecventa cu care anumite solutii privind
educatia religioasa se regésesc pe cuprinsul Europei democratice, si nu de norme
tari, de obligatii juridice sau politice asumate de Romania. Mai precis, documentele
internationale care guverneaza chestiunea educatiei religioase in scolile publice
nu oferd un ghid foarte amanuntit pentru obligatiile statelor in privinta educatiei
religioase, respectiv modul in care aceste obligatii trebuie implementate.
Instrumentele internationale relevante — Declaratia universala a drepturilor omului,
Pactul international cu privire la drepturile economice, sociale si culturale, Declaratia
privind eliminarea tuturor formelor de intoleranta si discriminare bazate pe religie si
credintd, Conventia europeand a drepturilor omului, Conventia cu privire la
drepturile copilului, ca si jurisprudenta creatd pe marginea acestor instrumente —
stabilesc dreptul parintilor de a i5i educa copiii in institutii de invatdmint alterna-
tive, in conformitate cu propriile convingeri; sau dreptul celor din urmad de anu fi
indoctrinati in gcoli cu convingeri sau ideologii pe care le resping; ori absenta unei
obligatii pozitive din partea statelor de a sprijini educatia religioasa privati. in
lumina celor de mai sus §i a faptului c&, in Uniunea Europeand, domeniul educatiei
ramine in mare parte o arie de competenta a statelor, se poate afirma c3, in clipa de
fata, exista doar un set minimal de standarde internationale sau europene privind
educatia religioasd, ceea ce permite statelor sa aleaga propriile solutii in jurul acestui
corp comun de principii.

Modele de educatie religioasa

Coordonatele educatiei religioase in democratiile avansate contemporane
depind de o sumedenie de factori, de la configuratia vietii religioase la nivel national
si regional (e.g., distinctii formale intre biserici recunoscute si asociatii religioase),
la organizarea sistemului de invatamint (de ex., centralizat sau descentralizat), de la
principiile fondatoare ale sistemului politic (e.g., importanta doctrinelor separatiei
dintre biserica si stat sau secularismului) si pina la influenta Bisericilor asupra
spatiului public si perceptiile privind legitimitatea institutiilor religioase. Deseori,
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aranjamentele privind educatia religioasd au aparut ca raspuns inaintea unor
contexte istorice specifice §i s-au pastrat, in linii mari, de-a lungul vremii, in ciuda
caracterului lor discutabil. De exemplu, ca urmare a actelor constitutionale din
1867, statul canadian Ontario, unde scolile publice nu oferd educatie religioasa,
finanteaza scolile catolice, nu insa si pe cele ale altor minoritati religioase. Dincolo
insd de asemenea particularitati ce tin de sistemul de invatimint, de legile privind
viata religioasa sau de istoria politicd — si care sunt prea vaste pentru a putea fi
atinse in acest text —, educatia religioasa in democratiile contemporane tradeaza
citeva regularitdti in raport cu care putem evalua si sistemul romanesc descris
anterior. La acestea ne vom referi in cele ce urmeaza.

Caracterul public / privat al educatiei religioase

Practic toate democratiile contemporane recunosc dreptul parintilor de a isi
instrui copiii in spiritul religiei saureligiilorcultivate de familie, atita timp cit aceasta
instructie nu aduce atingere drepturilor copilului si interesului superior al acestuia.
intrebarea este daca statul se cade sa joace un rol in aceasta privinta sprijinind
activ, prin masuri pozitive (inclusiv, sau in primul rind, financiare), dreptul cu pricina;
si, n al doilea rind, daca se cade sa o faca prin intermediul sistemului public de
instructie. in cea mai mare parte a democratiilor avansate, raspunsul a fost afirmativ
in ambele privinte. Exceptiile ramin, cu toate acestea, extrem de semnificative si de
influente. in Statele Unite, conceptul separatiei dintre biserici si stat a condus la
un aranjament prin care educatia religioasa a fost exclusa din sistemul de invatamint
de stat,' fiind incredintata scolilor asa-zis ,,parohiale”, afiliate organizatiilor sau
grupdrilor religioase. Limitele perspectivei separationiste in privinta educatiei
religioase ramin, in SUA, relativ neclare si fac inca subiectul disputelor publice si
in instante (Davis 2004). Cu toate acestea, cu exceptia unor teme mai delicate, dar
la urma urmelor periferice in raport cu interesul nostru — precum rugéciunile la
clasa, prezenta simbolurilor religioase ,,istorice” in scoli, sau rostirea jurdmintului
de credinta fata de tara care contine o referire la Dumnezeu —, principiul separatiei
a consacrat despartirea instructiei religioase de sistemul de invatamint de stat. Cit
priveste sprijinul statului pentru educatia religioasa privatd, tema este prea
complicata pentru a fi abordata aici. Merita amintit, ins&, cd anumite state americane
au implementat sisteme de vouchere prin care banii publici pot fi directionati de
parinti inspre scolile parohiale.

Lucrurile arata nu foarte diferit in Canada, unde educatia religioasa ramine, in
genere (sistemul de invatamint public canadian este, ca si cel american,
descentralizat i conditiile diferd de la o provincie la alta), inafara scolilor publice.
Ratitnile au de-a face cu aceeasi filozofie separationista prevalenta in partea de
nord a continentului nord-american. Cit priveste finantarea publica pentru scolile
religoase, unele provincii acorda asistentd, din ratiuni istorice, stabilimentelor
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educationale ale anumitor denominatiuni, nu insa si celor care apartin altor grupuri
religioase. Cu toate acestea, tendinta ramine cea de a restringe ori chiar retrage
sprijinul public pentru scolile afiliate grupurilor religioase.

Cealalta exceptie importanta in privinta prezentei educatiei religioase in sistemul
public de invatamint o ofera Franta, de aceasta data sub egida principiului ,laicitatii”.
in versiunea franceza, laicitatea presupune o separatie chiar mai ferma intre stat si
religie, impunind conditii de neutralitate a statului mai severe §i mai putin
»~acomodationiste” decit conceptia nord-americani amintita. Prin urmare, statul francez
nu ofera nici un fel de educatie religioasa prin intermediul sistemului gcolar pe care il
patroneaza direct, excluzind totodatid manifestarile religioase sau prezenta simbolurilor
specifice in scoala publica.? Eforturile de a mentine o granita clara intre activitatile i
manifestarile religioase i, respectiv, scoala publicd au condus recent la initiative
precum controversata Lege a secularitatii din 2004, prin care copiilor care merg la
scolile de stat li se interzice afisarea in public, in cadrul institutiei de invatamint, a
unor simboluri religioase ,,0stentative”. in schimb, in Franta ca si in SUA sau anumite
provincii canadiene, statul acorda asistenta financiara scolilor religioase, impunind
totodata conditii comparativ stricte in privinta non-discriminrii pe criterii religioase,
curriculumului sau statutului educatiei religioase in aceste institutii.

Un alt stat membru al UE care nu se implica direct, prin sistemul de invatamint
public, in educatia religioasa este Slovenia. $i aici ratiunile tin tot de principiul
separatiei dintre biserica si stat, ferm stabilit prin constitutie. La rindul sau, totusi,
statul sloven finanteaza institutiile de invatamint denominationale, desi sub o
formula mai restrictiva decit alte scoli sau licee private (Rakar 2004).

Un cazmai interesant, deviant in raport cu modelul din tarile amintite deja, constituie
Ungaria. Cu toate ca nu exista o programé specificd pentru scolile publice, statul maghiar
sprijind participarea elevilor in programe facultative de educatie religioasa care se
desfasoara in gcolile de stat. Scolile au ca principala obligatie fumizarea de spatiu i
echipamente, dar organizarea cade in sarcina cvasi-exclusiva a comunitatilor religioase,
de unde si caracterul confesional al orelor. Acestea se desfdsoara insa in afiara programului,
nu auunsistem de notare si nu sunt inscrise pe foaia matricold. Conform datelor raportului
despre libertatea religioasa publicat anual de Departamentul de Stat al SUA, aproape o
jumatate de milion de copii maghiari ar fi participat la asemenea activitati educationale in
institutiile de educatie publica in anul scolar 2005-06 (USDoS 2006). in sens strict, in
scolile publice maghiare se desfasoara ore de educatie religioasa confesionald. Totusi,
prin solutia aleasa Ungaria a separat destul de clar — desi nu atit de clar cit au ficut-o
SUA, Franta sau Slovenia — sistemul public de educatie de educatia religioasa, retinindu-
se de la a o investi pe cea din urma cu un statut similar cu restul disciplinelor predate in
scolile maghiare. in acelasi timp, statul sprijina institutiile de invatamint afiliate religios,
unde educatia religioasd face parte din curriculumul de baza si este predati de cadre
didactice care au absolvit institutii de invatimint superior religioase.

66

https://biblioteca-digitala.ro



— CITEVA MODELE DE EDUCATIE RELIGIOASA IN LUME

Din exemplele de mai sus pot fi desprinse cel putin doud observatii mai
generale. intii, ca decizia statului de a nu interveni direct (mai exact, prin curricula
oferite in scolile publice) in oferta de educatie religioasa si de a pastra standarde
inalte de neutralitate religioasd nu depinde numaidecit nici de nivelul de religiozitate
al populatiei din statele in cauza, nici de existenta unei Biserici dominante. Dintre
cazurile amintite pe scurt, Statele Unite au probabil cel mai nalt nivel de religiozitate
(de participare activa) dintre democratiile avansate. Franta, dimpotriva, un nivel
foarte scdzut. Ungaria se afla amplasata, prin comparatie cu extremele, mai aproape
de zona de mijloc a acestui continuum al religiozitatii. Slovenia, spre deosebire de
SUA sau Ungaria, intrd in paradigma statelor cu bisericad dominanta. Totusi, toate
cele cinci state amintite (in cazul Canadei, anumite provincii) au considerat potrivita
mentinerea educatiei religioase in afara sistemului public de invatamint, sau macar
—in cazu! Ungariei — in afara domeniului activitatilor scolare propriu-zise.

inaldoilearind, in tarile in care educatia religioasa nu se ofera la nivelul sistemului
public de invatamint statele sprijina totusi activ, intr-un fel sau altul, educatiareligioasa
prin intermediul asistentei acordate scolilor private cu afiliere religioasa. Pe de altd
parte, asa cum se vede clar din exemplul francez (si mai putin din cel sloven), finantarea
publica pentru institutiile invatdmint private / religioase implica, in mod firesc, o scadere
a autonomiei institutiilor respective in privinta folosirii anumitor criterii religioase in
admitere §i acces, structurarea curriculumului §.a.m.d. Complexitatile presupuse de
tensiunile dintre sprijinul public si autonomia institutionala au fost bine puse in lumina
de chestiunea voucherelor scolare din SUA, care reprezintd o metoda de finantare
indirectd, de cétre stat dar prin intermediul libertatii de optiune parental3, a institutiilor
de invatamint religioase (printre altele). in ce masura neutralitatea statului este
compatibila cu finantarea indirect3 a educatiei religioase ramine inca, in SUA, un subiect
de apriga disputa. Ar fi de subliniat, atit cu privire la educatia religioasa, dar si in ceea
ce priveste activitatea Bisericilor ca atare, ca in democratiile functionale finantarea de
cétre stat are drept consecinta interventia acestuia in domeniul pe care-l sprijina.

Asa cum spuneam, cazurile american, francez, sloven sau maghiar reprezinta doar
un reper in privinta educatiei religioase in democratiile avansate de astazi. Formula mai
frecvent intilnita presupune implicarea nemediata a statului, prin sistemul de educatie
pe care il patroneaz3, in furnizarea acestui tip de educatie. in continuare, ne vom referi
la prncipalele coordonate ale educatiei religioase oferite prin intermediul scolilor publice,
punind accentul pe strategiile de reconciliere a neutralitatii statului fatd de credintele
relig'oase cu asigurarea dreptului copiilor si parintilor de a fi educati, respectiv de a isi
eduaa copiii, in conformitate cu propriile vederi religioase.

Caracterul confesional / civic al educatiei religioase

Odata asumata implicarea directa a statului in sustinerea educatiei religioase
prinsistemul public de invatdmint, democratiile functionale au urmat, in linii mari,
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doua modele. Primul are in vedere educarea copiilor in spiritul confesiunii de la care
se reclama parintii lor (mai precis, acei parinti care isi doresc si ofere educatie
religioas3 n scolile publice copiilor lor). Aceastd formuld a fost numitd educatie
religioasa confesionala sau denominationala §i este practicata in state precum Aus-
tria, Elvetia (in anumite cantoane), Germania, Grecia, Italia, Spania sau Polonia (i,
desigur, in Romania). Uneori, educatia confesionala poate merge pin la un exercitiu
de catehizare, cum se intampla in Grecia, Croatia sau, conform acestui Raport i altor
analize (Stan si Turcescu 2005), in Romania. La baza educatiei confesionale se afl3,
poate mai intii de orice alte considerente, ideea ca dreptul parinfilor de a isi educa
copii in interiorul propriilor credinfe religioase reprezintd o componenta
fundamentala a libertdyii religioase. Ca atare, dreptul in cauzi s-ar cidea si fie
promovat sau asistat direct de catre stat. in genere, sistemele de educatie confesionala
implica in mod substantial grupurile religioase in educatia religioasa din scolile publice,
fara ca prin aceasta statul sau agentiile sale si-si piarda neaparat rolul de coordonator
ori anumite atributiuni specifice (impunerea unor standarde armonizate cu restul
curriculumului, avizarea de manuale s.a.m.d.).

Strategia alternativd de a furniza educatie religioasa in scolile publice
presupune o programai care se concentreazi pe elemente non-confesionale sau
non-denominationale, pe cunostinte despre religie, ori pe o abordare multi-
confesionala. Formule de acest tip au fost preferate mai cu seami in statele
scandinave (Suedia si, intr-o anumita masura, Norvegia si Danemarca), ori in Anglia
si Tara Galilor (in Marea Britanie, detaliile sistemului de educatie religioasa difera
in functie de tara) sau Olanda. Din ratiuni istorice si culturale, in Europa se accepta
in general acordarea unui spatiu mai amplu, la orele de educatie religioasa, religiei
crestine. Fiindcd un asemenea sistem ridic3, comparativ, mai putine semne de
intrebare in privinta neutralitétii statului, el permite un statut obligatoriu pentru
orele de religie. Cu toate acestea, in cazul Norvegiei, unde orele de educatie
religioasd au o naturid non-denominationald dar privilegiazad din considerente
culturale studiul religiei crestine, formula a fost recent consideratd de Curtea
Europeand a Drepturilor Omului insuficient de ,,pluralistd” pentru a ramine
compatibila cu statutul de materie obligatorie. Cu alte cuvinte, CEDO a gisit ca
statutul de materie obligatorie presupune standarde foarte inalte de neutralitate a
educatiei religioase — suficient de nalte incit privilegierea, fie si din ratiuni culturale,
a unei credinte (de fapt, a unui sistem religios) s fie incompatibil cu obligativitatea
materiei gcolare in cauza.

Optiunea in favoarea unui sistem non-denominational de educatie religioasa are
la bazi o filozofie fundamental diferit de cea a educatiei confesionale. Rolul orelor de
religie devine acela de a prezenta diferite sisteme religioase elevilor intr-un mod care sa
nu afecteze reprezentirile si intelegerea de sine a comunitatilor religioase respective.
Se pune accentul mai putin pe evaluarea sistemelor religioase i mai mult pe intelegerea
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lor, sau a intrebarilor care se afld in spatele acestora (inclusiv a intrebarilor comune),
uneori acordindu-se spatiu paradigmelor non-teiste sau ateiste. Desi ocazional profesorii
de religie sunt clerici (de ex., in Anglia) si, cel mai adesea, au oricum convingeri sau
afilieri religioase de un fel sau altul, rolul lor nu e vazut ca acela de apologet sau
apardtor al unei credinte ori de autoritate in materie de judecati religioase. Mai
semnificativ, conform paradigmei non-denominationale ,,educatia religioasa isi are locul
in curriculum din ratiuni educationale mai degrabi decit religioase. Copiii ar trebui sa
aiba acces la studiul religiei in scoli nu ca o chestiune de libertate religioasa...
Cunogtintele despre religii sunt privite ca o chestiune de nevoie educationala, pentru
toti copiii, indiferent de convingerile lor in materie.” (Templeton 1999: 75) Cu alte cuvinte,
educatia religioasa non-denominationald are o intemeiere mai apropiatd de aceea a
educatiei civice decit acelei confesionale.

Educatia religioasd non-denominationala rezolva citeva dintre dilemele ridicate
de alternativa confesionala:

1. Locul primeia in sistemul de invatdmint public este mai usor de justificat,
fiind in mod evident reconciliabil cu principiul neutralitatii statului in raport cu
credintele religioase.

2. Educatia non-denominationala se integreaza cu mai multa usurinta in filozofia
educatiei multiculturale care predominad in democratiile dezvoltate in ultimele
decenii. De asemenea, orele de educatie religioasd non-denominationala nu impart
elevii in functie de apartenenta religioasd, contribuind la comunicarea inter-
religioasa si la integrarea minoritétilor religioase in societate.

3. Educatia religioasa non-denominationala este mai usor de reconciliat decit
educatia confesionala cu alte interese educationale legitime ale elevilor si parintilor,
in particular cu programele de educatie stiintifica si sexuala.

4.Datorita neutralitatii sale, educatia religioasd non-confesionald poate fi
inclusd printre materiile obligatorii, evitind astfel una dintre dificultatile de
implementare a educatiei confesionale, care poate conduce la inegalitati de acces
(de ex., anumite confesiuni importante isi pot usor asigura orele facultative de
educatie religioasd, in timp ce membrii confesiunilor minoritare se vad nevoiti sa
renunte la orele respective fiindca nu le pot organiza practic).

5.Un sistem de educatie religioasd non-denominationalad poate fi mai usor
implementat in sistemele centralizate de invatamint, care presupun curricula unice
sau uniforme intr-o regiune intinsd sau pe cuprinsul intregii tari. Datorita
caracterului facultativ, dependentei de diversele grupuri religioase, configuratiei
religioase a natiunii §.a., educatia confesionala va fi in mod tipic mai greu de
armonizat cu un sistem de educatie centralizat (asa cum se vede bine din situatia
contradictorie existentd in Romania).

6.Educatiareligioasa non-denominationala are anumite avantaje si din punctul
de vedere al libertatii religioase, chiar dincolo de caracterul sau neutru. De exemplu,
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nuridic probleme precum rolul presiunii de grup (fie ca e vorba de grupul colegilor
de scoald, sau de cel al mediului social in care trdiesc parintii), care poate determina
pe elevi/ eleve sau parintii lor si aleaga orele facultative de educatie confesionala
in ciuda anumitor porniri sau convingeri intime.

7.in fine, educatia religioasa non-confesionala poate fi mai greu deturnata
abuziv de grupurile religioase sau cadrele didactice cu convingeri religioase in
sensul satisfacerii propriilor interese confesionale.

Toate acestea nu vor sd insemne ca educatia confesionald nu ramine o optiune
teoretic viabila intr-o societate democratica, ci numai ca aceasta va presupune un
plus de dificultati de implementare, deloc usor de transat in mod satisfacator. in
plus, educatia confesionala poate derapa rapid si incalca, prin anumite proceduri
specifice orelor, conditiile obligatorii impuse de libertatea de gindire, constiinta si
religie si de interesul superior al copilului.

Merita insistat, la finele acestei sectiuni, cd sistemul educatiei religioase
confesionale continua sa fie mai raspinditin Europa democratica. Prin comparatie,
formula educatieireligioase non-denominationale a fost adoptata mai putin frecvent,
desi constituie una dintre tendintele importante ale ultimelor decenii.

Caracterul obligatoriu, facultativ sau optional al educatiei religioase

Se poate distinge cu usurinta, din discutia anterioar3, ca educatia religioasa cu
caracter confesional nu poate fi, din ratiuni caretin de libertatea religioasa, obligatorie
in scolile publice. in practica, in nici unul dintre sistemele de invatamint europene in
care educatiareligioasa are o naturd confesionala aceasta nu beneficiazi concomitent
de unsstatutde materie obligatorie.' Dupa decizia CEDO in cazul Folger et al c. Norvegiei,
care a gasit o violare a Art. 2 al Protocolului I la Conventia Europeand, un asemenea
aranjament nici nu ar mai fi astazi posibil in Europa. Pentru ca educatia religioasa s&
poata avea statutul unei materii obligatorii (de fapt, judecind dupa cazul Norvegiei,
chiaral unei materii,,obligatorii” cu optiune de ,,scutire parfiala” de la diverse activitati),
aceasta ar trebui s fie nu doar non-denominational3, ci §i sa nu privilegieze ,calitativ”
un sistem religios in raport cu altele.

Ca atare, ca si in Romania, democratiile europene au ales una din doua strategii
posibile in privinta statutului educatiei religioase confesionale in gcolile publice:
de materie facultativa (care poate fi sau nu urmata de elevi fard ca decizia din urma
sa presupund alegerea unei alternative), sau de materie opfionald (caz in care
refuzul de a participa la educatia religioasd obliga la alegerea unei solutii alterna-
tive). De exemplu, in Austria, Cehia, Grecia sau Italia elevii pot refuza participarea
la orele de educatie confesional3, fard ca aceasta sa implice (in mod necesar, sau de
obicei) alegerea unei materii alternative, desi pe alocuri acestea sunt disponibile.
Cazul Greciei meritd o mentiune speciald, cici acolo religia reprezintd o materie asa-
zis ,,obligatorie” pentru elevii ortodocsi, putind firefuzati de neortodocsi. Alternativ,

70

https://biblioteca-digitala.ro



CiTEVA MODELE DE EDUCATIE RELIGIOASA IN LUME

anumite sisteme de fnvatdmint public oferd educatia confesionald in sistem de
materie optionala. in Finlanda, de exemplu, elevii trebuie si opteze intre religie sau
educatie filozofic&; in Germania (cu exceptii in functie de Land) — s& aleaga intre
religie si cursuri de eticd sau filozofie; in Belgia, li se oferd optionale pe teme
religioase si etice (Kodelja i Bassler 2004). De remarcat c3, desi de regula optionalele
oferite ca alternativa la orele de religie constau in materii de tipul eticii sau istoriei
religiilor, nu e deloc clar care sunt ratiunile pentru care elevii nu au la dispozitie o
paleta disciplinara larga de alternative.

Fiecaredintre aceste solutii se legitimeaza in mod diferit. Educatia confesionala
ca materie facultativa pare optiunea fireasca in raport cu motivele care au stat la
baza includerii sale in curriculumul educatiei publice — nu ratiuni tinind in primul
rind de o conceptie educationald generala, armonioasa si coerentd, ci de sprijinirea
dreptului la manifestarea credintelor religioase. Dacd educatia confesionala in
scolile de stat are doar o asemenea legitimare, atunci nu e clar de ce statul ar oferi
o alternativd non-denominationala (istoria religiilor) sau non-religioasa (ore de
etica) celor care nu vor sa urmeze orele de religie. Daca, in schimb, istoria religiilor
sau etica non-religioasa joaca un rol important in educatia copiilor, atunci acestea
ar trebui oricum cuprinse in programul educational obligatoriu / optional, indepen-
dent de educatia confesionald, cici justificarea celor dintii este educationala.

Dezavantajele statutului de materie facultativa tin, in schimb, de organizarea
educatiei religioase. in absenta unor alternative, elevii sau elevele care refuzi si
urmeze orele de religie ar fi lasati nesupravegheati sau trimisi acasa (cazul Italiei,
de pilda). Din astfel de motive, unii elevi sau unele eleve si parintii lor s-ar putea
simti impingi sa prefere orele de educatie confesionala unui orar gcolar cu spatii
neacoperite. De asemenea, unii s-ar putea simti discriminati, in sensul cd scoala
oferd altor copii optiuni educationale la care ei nu au acces (in opinia noastra, o
fals2 problema atita vreme cit educatia confesionald are o motivatie care tine in
primul rind de libertatea manifestarii religioase). Un statut de materie optionala
pentru orele de educatie religioasa oferad o solutie acestor probleme practice, céci
umple spatiile libere cu alte materii. Ridica in schimb altele noi, printre care un
sentiment de competitie intre cele doud materii propuse, ba chiar de rivalitate intre
cadrzle didactice care le predau.

Acestea fiind zise, in sistemele publice de invatamint din statele europene,
din motivele prezentate anterior, educatia religioasa non-confesionala are loc de
reguld prin ore obligatorii, in timp ce educatia confesionala se infaptuieste prin ore
cu siatut optional sau facultativ.

Un amanunt interesant in acest punct, in cazul Romaniei, priveste modul in care
sunt organizate inscrierea la, respectiv retragerea de la, orele de educatie religioasa
(con‘esionald). Altfel spus: sunt elevii, in tarile europene, inscrigi in mod mai mult sau
mai putin automat la ,,orele de religie”, fiind nevoie de o cerere expresa de retragere;
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sau, dimpotriva, participarea la orele dereligie presupune o cerere explicita de inscriere?
inscrierea din oficiu si alte bariere inaintea retragerii de la ore, bariere existente si in
Romania (de exemplu, imposibilitatea de a parasi cursul pe parcursul anului), apar si in
democratiile europene functionale, de pilda in Austria.

Accesul asociatiilor religioase la furnizarea educatiei religioase

O tema distinctd in contextul democratiilor europene priveste dreptul
asociatiilor religioase de a participa la educatia confesionala oferita in scolile de
stat. Dificultatile survin, printre altele, din faptul cd mai multe state europene fie
recunosc (de facto sau de jure) o religie oficiala ori ,,de stat”, fie disting intre un
grup de denominatiuni ,recunoscute” care se bucurd de o relatie privilegiata cu
statul (asa-zisele ,,culte™) si restul asociatiilor religioase, care beneficiazi eventual
de un anumit tratament preferential prin raport cu asociatiile obisnuite, ¢ar nu de
totalitatea drepturilor si privilegiilor unei religii recunoscute. Or, distinctia dintre
culte recunoscute si asociatii religioase se reflecta si la nivelul educatiei religioase
confesionale din sistemul public de invatamint. in Romania, cum am vizut anterior,
Constitutia si legea cultelor garanteaza desfasurarea educatiei religioase in scolile
de stat doar pentruculte. Un asemenea aranjament nu are cum s3 nu nemultumeasca
cel putin o parte a asociatiilor religioase care nu se bucura de recunoastere formala
si, ca urmare, sa ridice semne de intrebare cu privire la caracterul discriminatoriu al
educatiei confesionale.

in ciuda celor de mai sus, nici aceasti situatie nu este rar intilnita sau marginala
in Europa democratica (USDoS 2006). Dimpotrivi, pare si reprezinte norma. in
Austria orele de educatie religioasa sunt tinute de religiile recunoscute, care sunt
si singurele sprijinite de stat. Dintre religiile inregistrate in Cehia, cam o treime au
primit dreptul de a preda ore de religie in scolile de stat. in Polonia, parintii non-
catolici pot solicita ore de educatie religioasa, de asemenea insa pentru religiile
recunoscute. in Spania, principalele grupiri religioase (catolica, protestanta,
mozaicd, islamica) organizeaza educatie religioasa in scolile publice pe baza unor
protocoale speciale cu guvernul care le permit plasarea profesorilor in scolile de
stat. in anumite tari cu o religie dominanta, precum Italia, desi religiile non-dominante
(recunoscute) pot uza de dreptul de a organiza ore de educatie confesionald in
scoli, acestea preferd si nu o facid (Kodelja si Bassler 2004). Un caz extrem il
reprezinta Grecia, unde — cu exceptia Traciei, pentru elevii musulmani — nu se ofera
in scolile de stat educatie religioasad pentru alte denominatiuni religioase.

Educatia religioas3 in Romania: un sistem european?

Conform analizei din paginile anterioare — si simplificind considerabil
diferentele dintre solutiile gasite de democratiile europene —, formula cea mai
frecventa in privinta educatiei religioase in aceasta zona a globului consta in:
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- educatie confesionala (ocazional catehizanta),

- oferitd in scolile publice (ocazional de catre personal clerical),

- cu statut de materie facultativd sau optionald (ocazional cu un sistem de
inscriere automata),

- cuunnivel relativ ridicat de implicare a grupurilor religioase in procesul de
instructie, deschisd adesea doar grupurilor religioase recunoscute, in detrimentul
altor asociatii care nu se bucura de statutul formal respectiv.

Altfel spus, multe practici europene in materie de educatie religioasa intrunesc
la nivel formal aproape toate atributele criticate, in cazul Romaniei, de Raportul
Ligii Pro Europa referitoare la educatia religioasa in scolile publice.

Asemindrile dintre sistemul de educatie religioasad din tard si mai multe
aranjamente intflnite in democratiile europene ascund insd tocmai diferentele
cruciale. Probabil cad una dintre cele mai importante se regdseste in chiar
circumstantele aparitiei educatiei religioase. in Romania, educatia religioasa nu a
aparut in contextul unor strategii sau politici educationale asumate explicit de
stat. Altfel spus, educatia religioasd nu a fost introdusa in scolile publice din
Romania in mod special pentru capacitatea sa de a servi unor obiective sociale mai
largi, in raport cu care curricula scolare ar fi reprezentat un instrument util. in
Marea Britanie, de pilda, reformele educationale realizate de conservatori In anii
’80, care au presupus si o reformd a educatiei religioase, au pus accentul pe
capacitatea acesteia din urma de a socializa copiii §i tinerii in spiritul valorilor
traditionale (etica muncii, stabilitatea familiald s.a.m.d.) care se aflau la baza
programului de guvernare al momentului (Tamney 1994).

in Romania, in schimb, ca si in Polonia (Eberts 1998) sau in alte state din
aceastd regiune a Europei, educatia religioasa a aparut ca produs al unor presiuni
intense venite din partea Bisericilor nationale dominante. Uneori, ca in Serbia,
introducerea materiei relevante s-a facut fara a se urma procedurile definite pentru
introducerea unei materii noi (Aleksov 2004: 342-3). Justificarea a avut o substanta
preponderent reparationistd: reintroducerea studiului religiei dupa 50 de ani de
comunism ateist. Dar indiferent de modul in care a fost justificatd introducerea
studiuluireligiei in scoli, operatiunea s-a facut uneori, in spatiul Europei Centrale
si de Est, in absenta unei discutii largi cu privire la formele si continuturile sale
potrivite. Cuatitmaiputins-aavut in vedere compatibilitatea cu obiectivele strict
educationale, sau cele largi, sociale, servite de un tip sau altul de educatie religioasa.
Cel mai adesea, studiul religiei si-a facut loc in scoli in urma unor campanii insistente
desfasurate de biserici (sau biserica dominanta), la care autoritdiile publice
(ministerele educatiei, parlamentele) au rdspuns prompt, fard prea multe retineri i
dezbateri, ba uneori eschivindu-se de la acestea din urma in mod aparent deliberat.
Despre situatia din Polonia, de exemplu, s-a afirmat c& ,,guvernul Mazowiecki s-a
miscatrapid pentru a rezolva problema educatiei religioase, ferindu-se de consultari
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largi cu privire la tema in cauza sau de aducerea sa inaintea Parlamentului.” (Eberts
1998: 821) Atunci cind legislativul polonez a decis, in cele din urma, in privinta
studiului religiei in scoli, problema nu a fost discutata si clarificata suficient.

Din aceasta perspectiva, statele Europei de Vest vadesc a fi urmat o dinamica
opusa celei din Polonia, Romania, Serbia, Rusia §.a.m.d. Formulele practicate in
privinta educatiei religioase exprima tributul adus aranjamentelor istorice si au
evoluat in ultimele decenii laolaltd cu conceptiile mai generale despre educatia
copiilor. Pe alocuri, ca in Marea Britanie, educatia religioasa a suferit transformari
esentiale atunci cind conceptia crestind asupra celei dintii a fost inlocuita cu o
viziune ,nedogmaticd” in contextul mai larg al unei deplasari dinspre viziunea
asimilationistd spre cea multiculturalistd privind educatia in general (Bleich 1998:
94). Procese similare au avut loc in tarile scandinave. Dar, chiar si acolo unde
schimbarile de paradigma in domeniul educatiei nu au condus la transformari atit
de ample in subdomeniul educatiei religioase din scolile publice, ele au influentat
cel mai adesea substanta acesteia din urma, apropiind-o de idealurile educationale
generale. Nu asa au stat lucrurile in anumite state din Europa Centrala si de Est,
printre care i Romania, unde introducerea de data recenta a educatiei religioase s-
a facut grabit, in urma unor presiuni nu intotdeauna la vedere, fara a gindi atent
detaliile si farad un efort de armonizare a educatiei religioase cu paradigmele
educationale care operau in sistem.

in al doilea rind, practicile educatiei religioase din Europa de Vest au fost
ajustate constant prin subordonarea lor la principiile mai adinci ale libertatii de
gindire, constiintd si religie si al interesului superior al copilului. Cum o arata
jurisprudenta in materie — am amintit anterior cazul Norvegiei —, toate solutiile,
inclusiv (i cu atit mai mult) educatia de tip confesional, sunt obligate sa asigure
compatibilitatea procedurilor cu drepturile fundamentale. Or, in Romania, nu doar
ca aceste conditiondri nu au fost respectate in elaborarea sistemului de educatie
religioasa, dar au fost deseori respinse catre Biserici §i autoritati, clamind-se ori
voia Bisericilor, ori (mai curind ipocrit) optiunea comunitatilor locale.

Urmarea acestor stari de fapt a reprezentat-o un sistem de educatie religioasa
care, desi formal aliniat la ,practicile europene”, ramine in realitate departe de
acestea din vrma. Cum aratd Romania se poate compara, in aceastd privinta, cu
statele codage in materie de libertate religioasa din vestul Europei, precum Grecia,
unde, conform unei evaludri recente, ,,chiar si incercarile marginale de a include o
atentie limitatd fata de alte religii in curriculumul educatiei denominationale se
loveste de opozitia vehementa a bisericii.” (Zambeta 2000: 149) in consecinta, in
timp ce intr-o parte considerabila a Europei de Vest tendinta dominanta a fost de a
apropia educatia religioasd, chiar si cea confesional3, de obiectivele si strategiile
alternativei non- sau multi-confesionale, in Romania tendinta a fost toumai cea
opusa, de continua parohializare a educatiei confesionale. Cu alte cuvinte, in timp
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ce, strict formal vorbind, educatia religioasd din Romania ar parea ca urmeaza practici
cunoscute in Europa, evolutiile prin care trece aceasta par sa fie de semn opus in
raport cu tendintele de pe Continent.

Cum am afirmat mai sus, sistemul de educatie religioasd nu poate fi analizat
fara a avea in vedere factori mai largi care tin de dinamica vietii religioase (si, mai
general chiar, a vietii democratice) dintr-un stat anume. Or, daca privim spre viata
religioasa din Romania, dominata clar de Biserica Ortodoxa in orice privinta (posturd
simbolica, influentd asupra autoritatilor, prezenta in spatiile si institutiile publice,
acces la fonduri si finantari din banii publici §.a.m.d.) devine clar de ce anume
sistemul de educatie confesionald din Roméania ramine predispus abuzurilor puse
in evidenta de Raportul Ligii Pro Europa. in mod deloc paradoxal, cu cit mai
substantiald este dominatia unei singure Biserici, cu atdt mai putin convenabil se
aratd mocelul educatiei religioase confesionale, dupa cum bine se distinge in Grecia
sau Polonia. Dimpotriva, cu atit mai avantajoase pentru principiile neutralitatii si
secularismului se dovedesc fie formula separatiei educatiei religioase de sistemul
de invatamint public (cazul Sloveniei), fie cea a educatiei religioase de tip non-
confesional (Danemarca).

Note:

1. Folosim aici si mai jos termenul de ,.educatie religioasd™ in sens strict, pentru a desemna
aceamaterie sau acele materii special concepute incit sa ofere informatii despre religii sau viata
religioasa, sau chiar si pregdteasca copiii pentru participarea la viata anumitor comunitaji religioase.
in acceptiunea largé, care se refera la orice informalie structurata cu privire la religii prezentata in
contextul oricarei materii sau discipline scolare, educatia religioasa este prezenta aproape oriunde
pe glob in sistemele publice de invatdmint.

2. Exceptie fac Alsacia si Lorena, din nou din ratiuni istorice.
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Educatia religioasa

in scolile publice din Roménia
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,, Materia unde se ia un zece”
Despre predareareligiei in scolile publice din Roménia s-a vorbit mult §i se va mai
vorbi. Au avut ludri de pozitie politicieni, prelati, activisti civici, profesori, inspectori
scolari, regizori, oameni de afaceri, vedete media. Parintii au fost iscoditi prin intermediul
unuisondajale carui rezulate au aparut in presa (65% din populatia tarii este in favoarea
introducerii religiei in scoli din care 30% o vor doar ca istorie a religiei.' Nimeni ins3 nu

i-a intrebat pe elevi, cei care suporta pina la urma rezultatele atitor decidenti.

Dezbaterea privind predarea religiei in gcoli este legatd nu numai de atit de
contestatanoud lege a educatiei cit si de deficitul moral din societatea romaneasca,
deficit care, cred unii, ar putea fi redus prin sporirea importantei religiei in gcoala.
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Sondajul pe care Liga PRO EUROPA l-arealizatin rindul elevilor referitor la modul
in care se face predareareligiei in scoli, chiar daca nu are atribute de reprezentativitate
reuseste sa aduca in dezbatere si partenerul neluat pind acum in seama: elevii. Dincolo
de procente si raspunsuri standardizate parcurgerea chestionarelor completate
deseneazd o realitate care nu poate fi contestatd: existd o necesitare stringenta de
reformare a modului in care se face studiul religiei in scolile publice din Romania.

1. Ce spun cifrele?

., Am invdtat cd existd ore la care pierzi vremea §i ai media 10, cel putin in
liceu™

Sondajul a fost realizat in 53 de unitati scolare (licee si scoli gimnaziale) din 23 de
localitati alese astfel incit si existe informatie din fiecare provincie istorica’ cu o usoara
suprareprezentare a Transilvaniei dat fiind si diversitatea religioasd maimarea acestei zone.

Moldova  Transilvania  Muntenia Oltenia Banat Dobrogea

In ceea ce priveste nivelul de scolarizare s-a incercat intervievarea cu
preponderenté a elevilor de clasele VII-V1II si liceale dat fiind capacitatea de analiza
mai aprofundata ale acestora.
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Subiectii au provenit in special din mediul urban (78,5%) iar nationalitatea
autoidentificata a fost: roman (77,6%), moldovean (0,2%), maghiar (17,4%), secui
(0,9%). Au mai raspuns arabi, etiopieni, sirbi, germani, francezi, polonezi, albanezi,
zemeniti, greci, romi, 1.4% nu au dorit sa-si declare identitatea etnica iar 1,1% nu au
raspuns.

Religia predominanta a respondentilor este ortodoxa (67,2% in total, 93,3% in
Oltenia, 90,2% Muntenia, 91,5% in Dobrogea, 40,2% in Transilvania) apoi romano-
catolici (16,5%), reformati (6,7%).

Religia® General | Moldova Oltenia Transilvania | Muntenia Dobrogea Banat
Ortodoxa 67,2 71,2 93,3 40,2 90,2 91,5 75
Adventista 0,5 14 0.3 0,2 0.8 - 0.3
Romano- 16,5 15.8 0,7 329 1,3 - 13
Catolica
Cregtind 1,6 1.9 24 0,7 38 2,0 0.3
Baptista [#] 2,8 - 0,7 - 1.2 3,7
Reformata 6,7 - - 17,4 - - 1,0
Nedeclarati 1,3 - 3 0,9 1,6 - -
Penticostala 1,3 0,5 - 1,8 - - 5,0
Unitariana 0,8 - - 272
Greco-catolica 0,5 - - 1,2 - - -
Crestin - dupa 0.6 3,7 - 0.1 - - -
Evanghelie

96,1% dintre elevi studiaza religia in ycoala.(cel mai scizut procent 90,4% in
Muntenia, cel mai ridicat 99,3% in Oltenia). Procentul se poate explica pe de o parte
prin intecesul fatad de acest aspect al cunoasterii, iar pe de altd parte pe lipsa
cunostintelor despre obligativitatea/optiunea de a studia religia in ycoala. Nu trebuie
trecut cu vederea nici numarul celor care studiaza religia din dezirabilitate sociala.

in orarul a 48,6% dintre respondenti religia este intre alte ore, dar pentru
17,2% este prima ora (deseori de la 7,00) iar pentru 30,2% este ultima. Aceste
procente sunt mai ridicate in rindul elevilor ne-ortodocsi care au si solicitat de
altfel ca religia s& nu mai fie prima (respectiv ultima) ora.

Ce cred elevii despre statutul disciplinei religie: obligatoriu sau facultativ ?

72,% dintre respondenti invata la aceste ore despre propriareligie si 87,8%
spuncel putin o rugaciune in cadrul acestor ore. Predarea se face cel mai adesea
in absenta unui manual (56,7% nu au manual). Ponderea celor care au manual este
mai ridicata in cazul ne-ortodocsilor, 66,6% (45,6% in Moldova, 39,4% in Oltenia,
65,3% in Transilvania, 51,8% in Muntenia, 57,3% in Dobrogea si 66% in Banat).
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H Banat

W Dobrogea

B Muntenia

O Transilvania
[ Oltenia

B Moldova

W General

Alta religie

Istoria religiilor

Religia ta

0 20 40 60 80 100

Se observa o diferentd semnificativa intre elevii care studiaza religia ortodoxa si cei
care studiaza alta religie. Astfel:

B Ortodocsi
M Ne-ortodocsi

Religia ta Istoria religiilor Alta religie
Religia General | Ortodocsi | Ne- Moldova | Oltenia | Transil- | Muntenia | Dobrogea | Bunat
ortodocsi vania

Ortodoxa 28.0 384 6.5 34 293 15,6 33,1 54 31,3
Catolica 154 10,6 5.1 134 5.7 22,2 10.7 10,1 13,7
Toate 19 20.4 16,3 25,1 94 21 16,2 6,0 28
Cres | 6.5 4,6 10,2 12,1 10 6,6 Siy 5.2 6,0
Baptista 1.2 0.4 29 28 F 1.0 E 0.4 33
Reformata 14 0,1 13,3 3 - 11,8 - F =
Nustiu 20 27 04 - - 0.3 6.7 - 2,3
Bud 09 - 13 0.9 E 1.1 13 » 0,7

in ceea ce priveste clasificarea religiilor in bune sau rele situatia este
ingrijoratoare. Dupé parearea respondentilor religiile bune sunt:

Analizind tabelul de mai sus se observa cu usurintd ci alteritatea nu naste
simpatii. Religiile pe care nu le cunosti nu au cum si fie bune. De altfel in zonele
multi-religioase procentajul celor care respecta in egald masuré toate religiile este
semnificativ mai ridicat decit in zonele monoreligioase.

in argumentarea optiunilor lor respondentii au adus, in mare patru categorii de
raspunsuri. Prima categorie o reprezintd cea a raspunsurilor subiective si sincere, de
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raportare la propria persoana si mediul familiar: este religia mea, asa m-am ndscut, e
religia poporului meu, pentru cd invefi s faci pentagrame, pentru cd asta o fac, pentru
cd pe asta o infeleg, este distractiva, asa mi s-a spus, religia pe care o studiez in gcoald,
religia romanilor, este religie de stat, am fost invatata de mica ca este buna.

O a doua categorie de raspunsuri sunt cele induse de apropierea de aceasta
religie, fie la scoald, fie la bisericad. Uneori acest tip de raspuns este vadit exagerat
pentru a pune in lumina nefavorabila alte credinte: Pentru ca la aceasta sunt cele mai
multe adevaruri, Deoarece a fost intemeiata de Isus Cristos, fiul lui Dumnezeu, Ne
duce la Dumnezeu, Cred in Dumnezeul adevarat, Pentru ca dupa noi a venit Mesia,
Cea mai raspindita, Se bazeaza pe Biblie, Deoarece numai religia ortodoxa e cea
adevdratd ca ea nu s-a indepdrtat de invataturile Domnului, Deoarece este dreapta
credinta, La celelalte religii oamenii nu credin Dumnezeu, Are cea mai mare credin(a,
Este scris in Sfinta Scripturd, Si Isus era ortodox, Singura care crede in tofi sfintii,

O a treia categorie este un mixaj a primelor dou& cu accent pe avantajul per-
sonal: E cea mai credibila, Preofii nu se casatoresc, Ofera libertate, E o religie
frumoasd si simbatd nu trebuie sa maduc la catehism, De Craciun primim cadouri
timp de 7 zile, Este una simpla nu impodobita, Nu practica violenta, Te ajutd sa
iti gasesti o anumitda identitate.

O altd categorie este cea a raspunsurilor elaborate si filosofice si care se
intilneste in genere la cei care au optat pentru alta religie decit cea proprie: ,,Budismul
pentru cd nu venereazd o zeitate ci lumea in general rezultind mai mult respect
fata de natura, Pentru ca pdstreaza cel mai mult din trasaturile cregtinismului
primar, Are baze scripturistice, A apdrut prima §i este cea mai reald, Este cea
care indeamna omul sa actioneze moral avind in vedere percepte si valori,
Pastreaza neschimbata dogma cregstina”.

Analizind aceste raspunsuri §i coroborind cu raspunsurile la intrebarea ,,Ce ai
schimba in predarea religiei dacd ai fi ministrul educatiei?, si fira pretentia de
generalizare putem spune c, din p&cate, exista cazuri in care predarea religiei se face
dogmatizat, cu focusare pe propria religie privitd in antitez cu alte culte religioase.

Aceasta afirmatie este intarita si de situatia raspunsurilor la intrebarea ,,Dupa
parerea ta care religii sunt rele?*

Nici una | S
Budismul :
Catolica [mm ONe-ortodocsi
oz M Ortodocsi
Satanis mul
B General

Martorii lui Jehova

Islamis mul
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Partial aceste rezultate ingrijoratoare sunt datorate si interventiei scolii. Religiile
»rele“ sunt cele despre care au aflat mai multe la scoala (intrebarea 21) si mai mult
sursacunostiintelor despre religie in general este identificata ca fiind mai degraba
scoala decit familia (69,9%, respectiv 56,3%)
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Ortodocsi Musulmani Catolici Budisti Greco- Protestanti ludei Martorii lu
catolici Jehova

Analizind intoleranta foarte crescuta fatd de islam, aceasta este mai manifesta
la ne-otodocsi (8,7%) iar ca regiuni cea mai crescuta este in Moldova (10,7%) si
Dobrogea (9,3%). De notat ca majoritatea musulmanilor din Romania traiesc in
Dobrogea.

inca si mai ingrijoratoare sunt explicatiile acestor raspunsuri asa cum apar in
chestionare. Resping islamismul pentru ca: 7e impinge la violentd, Sunt
periculoase, Confunda Sfinta Scriptura cu terorismul, Nu sunt sanatoase, Omoara
oameni, Au un mod sinistru de a-si confirma credinga, Sunt rdi, Inventeaza prostii,
Ei cred ca daca omoara oameni il mulfumesc pe Mohamed, Detest asiaticii, Cred
in diavoli.

Martorii lui Jehova sunt respingi in mai mare masura in Transilvania (6,9%) si
in mai mic4d masura in Banat (2,3%). in ceea ce ii priveste pe martorii lui Jehova
acestia sunt acuzati de sacrificii umane, de aberatii, spalari de creiere, proasta
interpretare a Bibliei. Intoleranta fata de alte religii are si ea explicatii terifiante: Nu
au un Dumnezeu bun, mai degrabd un raufacator, Nu ne invatda nimic bun, Nu
sunt educative, Nu sunt sandtoase, credinta lor este gregita, Omoard pe cei diferiti
ca culoare, Incalca legile lui Dumnezeu, Inoculeaza idei timpite, Sunt ilegale, Se
drogheaza, Sunt religii false de umpluturd, Ceea ce fac nu e omenesc, Se
povesteste in maghiara, Icoanele sunt urit pictate, L-au omorit pe Isus, Contrazic
religia cregtina, Furd, Ortodoxia este o religie aproape moarta care pune prea
mare accent pe traditie, Ortodoxia si catolicismul sunt sufocante i spala creierii,
Vorbesc in latina, Sunt in calea dezvoltarii.

Raspunsurile de tipul ,,Nici una” (dintre religii nu este rea) sunt mai frecvente
in Banat (23,3%) si Moldova (21,9%) si mai putin frecvente in Dobrogea (4,0%).
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General | Ortodocsi Ne- Moldova | Oltenia | Transil- | Muntenia | Dobrogea | Banat
ortodocsi vania

Budismul 3,0 3,0 3,0 3,3 0.3 2,0 2,0 8.5 5,0
Islamismul .2 6,5 8,7 10,7 6,1 5,7 6,9 9.3 7,3
ludaismul 1,7 1,7 1,8 23 1,0 1,2 1,1 552, 1,0
Ateismul 2.2 2,0 250 1,9 - 34 1,6 0,4 %
Cele necrestine | 1,0 0,5 2,0 ST - 1,0 - - 0,7
Martorii lui 4,5 44 4.7 1,9 5,1 6,9 2,7 44 2,3
Jehova

Protestantismul | 2,1 3,0 0,3 4.2 1,0 1,1 4,2 24 0,7
Satanismul 4.8 4,7 4.8 3£ 2,7 - 3,1 4.4 -
Sectele R 2,5 4,6 2.3 1,3 4,7 1,6 6.0 1,0
Nici una 15,9 16,4 15,0 21,9 9.4 - 13,6 4,0 28,8
Toate in afara 173 1,4 0,6 09 0,3 0,4 1,1 572 1,3
de ortodoxie
| Adventismul 1,1 1.4 0,6 0,9 0,3 0,4 1,1 52 1,3
Baptismul LA 1,3 0,6 1,4 - 0,8 0,7 3.2 1,7
Ortodoxa 1,8 0.2 5,3 1,9 - 3,6 0,4 - 1,0
Catolica 2,5 28 3,1 1.4 2N 2,4 2,9 4.4 213
Politeismul 1,1 0.6 1,9 1,9 - - - 0,4 1,0
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Intoleranta merge in cazul martorilor lui Jehova pina la interzicerea acestei
religii (6,8%, chiar 11,2% in Transilvania) si 3,2% in ceea ce priveste islamul si 3,4%
in cazul ortodoxiei (10% la ne-ortodocsi):

Ateismul
Protestantis mul
Budismul ONe-ortodocsi
@ Ortodocsi
Isl |
e General

Martorii lui Jehova

Nici una

Aceste raspunsuri nu sunt foarte surprinzatoare avind in vedere cd doar 26,6%
recunosc ca au fost invatati sa fie toleranti fatd de musulmani si 24,6% fata de toti
oamenii. Mai multa toleranta le-a fost insuflata fata de crestini (56,3%), romi (32,4%),
catolici (33,7%) si femei (32,3%).

General Moldova Oltenia Transilvania | Muntenia | Dobrogea [ Banat

Cregtini 56,3 57.2 754 443 59.8 64.9 65.3
Romi 324 34 45.8 2R 38.2 42,7 39
Evrer 30 31,6 377 20.2 36,4 41,1 35.3
Catolict 337 34.9 475 222 38,4 41,5 44,3
Femei 323 30,7 53.2 20,6 36.2 44 39
Homosexual 2275 26,5 25,6 14,7 244 359 26,7
Ater 23 24.7 29.3 14,3 269 359 28.7
Protestany 25.1 27 258 169 203 375 347
Musul 26,6 26.5 40.7 14,7 34,0 39.1 327
Toti oamenii 24,6 18,1 11,1 364 17,6 15,3 24
Aproapele 20 33 . 2L 2,0 0.4 23
nostru

Se observa ca educatia pentru toleranta este deficitara in Transilvania in spe-
cial in cazul elevilor ne-ortodocsi. in ciuda experimentarii statutului de minoritar
aceastd experientd nu este extrapolatd in cazul altor minoritari ceea ce denota o
lipsa a formatorilor din aceste coli.

Predarea religiei este decodificata drept obiectiva si corectd de 54,2% dintre
respondenti in timp ce doar 2,9% o vad ca pe ceva partinitor si incorect. 30,5%
considera ca este predata ca orice materie, iar doar 13,5% considera ca predarea se
face ca la biserica. 6,1% dintre elevii intervievati considera ca abordarea religiei la
orele lor este una stiintifica..

Principala invatatura la aceste ore este aceea de a fi un bun crestin (78,1%), de
a-si cunoaste religia (61,6%) si de a se ruga (55,4%). Doar 26,3% (graficul de mai
jos) au fost invatati sa cunoasci alte religii chiar daca doar 4,9% au deprins

84
https://biblioteca-digitala.ro



EDUCATIA RELIGIOASA iN §COLILE PUBLICE DIN ROMANIA

neincrederea fata de alte religii la orele speciale din gcoald. Nici manualul nu le
ofera informatii suplimentare, doar 29,4% afirmind c& au aflat din manual despre
alte religii.

in afara orelor de religie, in scoala se organizeazi serbari religioase (34,6%
dintre respondenti), si slujbe religioase (25,7% dintre respondenti). Acestea sunt
mai rare in Bucuresti (8,4% serbdri si 13,1% slujbe) si mai frecvente in Oltenia
(51,9% serbari) si Dobrogea (55,2% slujbe religioase). Avind in vedere ca scoala
este un spatiu public aceste manifestari ce tin de institutia Bisericii nu gi-ar avea
locul sau cel putin nu cu aceasta frecventa.

Simbolurile religioase, icoanele sunt o prezenta in scolile din Romania (45,1%
dintre respondenti le-au identificat a fi ortodoxe, 6,9% catolice, 0,2% reformate i
2,4% crestine). Cel mai putin prezente sunt in scolile din Transilvania (24,9%) si
mai adesea sunt intilnite in Dobrogea (62,5%). Unele institutii publice detin o capela
sau laborator de religie: 12,1% ortodox, 4,7% romano-catolic. Aceasta prezenta
sporitd a Bisericii in scoala (prin capele, slujbe, icoane i serbari religioase) creaza
o confuzie in rindul elevilor. 46,6% dintre respondenti considerd ca Romania este
un stat ortodox in timp ce numai 4,2% stiu ca suntem un stat laic.

Mai mult chiar, 18,8% considera Biserica Ortodoxi ca fiind Biserica nationala in timp
ce numai 5,7% stiu cd in Romania nu existd Biserica nationala:

General | Ortodocsi Ne- Moldova | Oltenia | Transilvania | Muntenia | Dobrogea | Banat

ortodocsi
Ortodoxa 188 16.9 228 | 18.6 17.2 22,6 10,4 22.6 17
Patriarina 28 a2 - 19 1.5 0.4 6.0 40 23
Nu stin 17.5 0,1 11,5 0,5 249 W/ 33.6 10,5 kTR
Mitropoha 1.3 1.9 0,4 4.2 - 0.3 49 39 1,3
Nu exista S, 4.6 8.1 93 a 6.6 3l 1.6 10.3

1. Ce ne spun elevii?

., Nu ne scoateti religia ca o sa ne bage matematica sau altceva!”

Dincolo de alegerea variantei de raspuns cea mai apropiatd de perceptia
personald, a existat posibilitatea unor raspunsuri deschise. Pe linga explicarea
alegerii de religie buna/rea respondentii au fost pusi in pozitia ministrului educatiei
pentru a opera modificari in predarea religiei. Raspunsurile la aceastd intrebare
precum si comentariile pe marginea intregului chestionar au evidentiat cel putin
doua aspecte, spun eu deloc minore, ale modului de predare a religiei in gcoli.

Un prim aspect este neseriozitatea cu care aceastd materie este privita atit de
catre profesori cit §i de cétre elevi. Astfel elevii ortodocsi au semnalat: ,,Sa nu se
mai lipseasca de la orele de religie”, ,Sa fie o materie obligatorie ca sa fie
respectata!*, ,Sa fie tratatd in serios”, ,Mai multa seriozitate”, “Profesori mai
seriogi care sa acorde mai multa importanta orelor de religie”, ,Seriozitate”,
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»Mai multa seriozitate in tratarea orelor de catre profesor™, ,,Profesorii sa fie
calugari pentru a avea mai multa autoritate in fata elevilor”, , Profesori de
religie mai seriogi”, ., Religia sd fie luatd in serios de cdtre elevi”. in unele cazuri
pretentia de seriozitate este dublata de acuzatii mai grave: ,,S3 nu ne mai puni s
cumpiridm iconite pentru un 10 la religie®, ,.Sd nu ne mai vinda profesoara
iconife", “Notele sa se dea fara sa cumpdram iconite*. Elevii ne-ordodocsi adauga:
»Mai multa severitate. Cadre mai punctuale, “* Ay cere severitate", “As face ma-
teria mai apreciatd*, “Ay tine toate orele“, 'Sa se predea cu adevarat", “Control
strict al profesorilor*.

Un alt aspect este legat de posibilitatea exprimdrii libere la orele de religie.
Relatia cu divinitatea nu poate fi dictatd si uniformizata, iar elevii resimt acest
lucru. Tocmai de aceea ei cer dezbateri, posibilitatea de a-si exprima opiniile §i o
exprimare nedoctrinara din partea profesorilor sau preotilor. Elevii au semnalat: ,,N-
ag pune profesorii sa find numai cu religia predatd. Sa asculte parerile elevilor
§i $d nu fie notati cu note mici pentru ceea ce simt i cred”, ,As aduce persoane
apartinind altor culte pentru a face dezbateri in licee”, ,Ag organiza conferinte
pe teme religioase", ,I-as face in special pe profesorii de religie mai toleranti
fata de celelalte religii”, ,Lectii interactive", ,Domnii profesori sd fie mai
toleranti”, ,Sa functioneze feed-back-ul profesor-elev”, ,Profesorii dereligie sa
nu fie indoctrinati”, ,Reducerea indoctrindrii religioase”, ,,Profesorii sd nu critice
alte religii”, ,Interzicerea ca profesorii sa nege intrebdrile neortodoxe”,
LInvdtarea religiei fard indoctrinare”, , Profesorii de religie sd nu aiba o gindire
atit de inchisa privind dogma", ,,Diminuarea discrimindrii fata de copii cu alte
religii”, ,,Predarea religiei pe baze stiintifice”, ,Sa fie mai libere”, ,.Sa nu mai fie
teme tabu”, ,,Profesori mai toleranti, mai deschigi’, ,,Profesorii sa nu mai fie asa
de dictatori §i sa nu ne spund ca trebuie sd crezi ce scrie in Biblie §i sd nu te
indoiegti de ea pentru ca sunt lucruri care se bat cap in cap” . Si tot legat de
atitudinea profesorilor li se cere sa fie prietenosi, de treaba, mai putin severi, mai
zimbitori, mai amabili si chiar: ,, Pdrintele sd nu mai injure copiii!”. Multe dintre
notele copiilor vizeaza predarea istoriei religiei §i nu o religie anume.

Elevii au semnalat si ei lipsa manualelor in general sau a manualelor gratuite:
wFiecare elev sa aiba un manual”, ,,Sa avem carti*, ,.Sa primim manuale gratuite",
»Manuale mai frumoase*.

Multi respondenti doresc organizarea de tabere religioase, de pelerinaje, vizite
la manastiri sau cel putin ,,Sa mai mearga gi profesorii la biserical*.

O parte a respondentilor gi-au exprimat dorinta de a suplimenta oreledereligie la
2 — 3 pe saptdmina sau chiarin fiecare zi. A u fost respondenti care vor religia ca materie
de bacalaureat si elevi care doresc testari nationale la aceastd materie. Au existat insa
si respondenti care cer ca la religie sa se dea calificative §i nu note, sa fie materie
facultativa sau chiar ,,Sd nu se mai faca religie §i cadrele sa fie date afara’*.
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O mare parte dintre respondenti solicita capele, laboratoare de religie in scoli, cresterea
numarului de icoane si ,,Minumum doua biblii pe scoald* sau chiar biserici mici in
incinta scolilor sau locuri unde sa te poti spovedi, iar alti respondenti cer scoaterea
simbolurilor religioase din scoala i religia sa se predea numai in scolile confesionale.

Daca ar fi ministru al educatiei unii respondenti ar vrea ore de religie pe fond
muzical adecvat, altii prezentare de documentare, iar unii ar acorda dulciuri tuturor
elevilor dupi fiecare ora. Cei mai multiinsa considera ci nu ar face nici o modificare,
poate ar aduce mai multe simboluri religioase in scoli, mai multi preoti in loc de
profesori §i un pic mai multa seriozitate.

2. Au cuvintul profesorii!

Cadrele didactice care au fost de acord cu completarea chestionarului aplicat
de operatorii Ligii Pro Europa provin din 43 de institutii publice de invatamint, iar
experienta la catedra este mai degrabd importanta: 16,90% au peste 20 de ani vechime
in invatamint. 11,46% au intre 16 si 20 de ani la catedra, 21,20% au intre 6 i 10 ani
si numai 4,5% au sub 2 ani vechime in invatamint.

74.9% dintre respondenti sunt romani, 13,7% sunt maghiari. Au mai completat
chestionarele germani, italieni, romi.

in ceea ce priveste apartenenta religioasa 75,7% sunt ortodocsi, 6, 1% reformati,
9,1% romano-catolici.

Din cadrul cadrelor didactice respondente, fata de studiul de fatd importante
sunt raspunsurile profesorilor de religie care profeseaza in 15 localitati diferite.
75% dintre ei in zon& urbana. Dorinta de coloborare a fost semnificativd in Moldova
fata de celelalte regiuni:

~

Moldova Transilvania Muntenia Otlte nia Banat Dobrogea

in ciuda faptului ca elevii se pling de lipsa manualelor 92,5% dintre profesorii
de religie respondenti utilizeaza un manual la clasa, manual elaborat de MEC (25%)
saude profesori de religie (5%). Majoritatea respecta programa scolara a MEC dar
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2,5% utilizeaza o programa redactatd de Mitropolia Banatului. Aceste documente
scolare oficiale sunt apreciate de oamenii de la catedra:

Bune Foarte bune Satisfacatoare

82,5% dintre respondenti au fost cupringi intr-un program de pregitire
profesionala special gindit pentru profesorii de religie. (desi aceste programe au
fost definite ca Facultatea de teologie ortodoxa, definitivatul, Institutul Romano-
Catolic sau chiar Cum sd prevenim HIV/SIDA).

Comparativ cu alte materii interesul superiorului ierarhic este usor diferit. La
intrebarea cit de des asistd la ora Dumneavoastrad directorul sau inspectorul de
specialitate, plaja raspunsurilor arata astfel:

B General
M Profesoriide religie

Deloc Semestrial Annual Periodic

Discrepante foarte mari apar si atunci cind cadrele didactice trebuie s aprecieze
daciatoti elevii din scoala au asigurate ore de religie conform apartenentei lor religioase.
75% dintre profesorii de religie considera cé scoala ofera posibilitatea fiecarui elev de
astudia propria religie in timp ce numai 8,6% din cadrele didactice intervievate recunosc
acest aspect, iar 89,4% nu dau nici un raspuns la aceasta intrebare.

Din perspectiva profesorului de religie, la oré elevii invaté propria religie (75%),
valori civice (67,5%), istoria religiilor (77,5%), sa fie buni crestini (87,5%), sa se roage
(85%) si respect pentru toate religiile (85%).
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Daci in cazul elevilor necunoasterea situatiei materiei religie este comprehensibila
procentul celor 72,5% dintre profesori care considera religia materie obligatorie nu
este explicabild (59,7% dintre profesorii intervievati). 20% dintre profescrii dereligie
chestionati considerd mai mult ca educatia religioasa ar trebui limitata in scolile de stat
la biserica ortodoxa si numai 30% sunt de acord ca manualele s& prezinte in mod
echidistant cele doua teorii (darwinista si creationista).

Scoala publicd este locul unde exista laborator sau capeld (35%), simboluri religioase
ale unui singur cult (37,5%), unde se organizeaza serbari si evenimente religioase
(85%). Se incurajeazi participarea la evenimente religioase extragcolare (97,5%) si chiar
se organizeaza astfel de participari (82,5%).

in ceea ce priveste toleranta religioasa a celor ce predau religia in scoli aceasta
este chiar mai redusa ca in cazul propriilor elevi. 47,5% dintre profesorii de religie
chestionati considera ca martorii lui Jehova reprezinta un pericol pentru moralitatea
elevilor iar 30% considera ca martorii lui Jehova nu ar trebui s aibe acces la educatia
religioasa in scoala, iar 25% suprima acest drept si islamistilor. Aceasta atitudine de
neinteles in momentul de fatd a inceput sa aiba ecou in comportamentele elevilor.

Profesorii de religie considerd ca Romania este un stat crestin (45%) sau ortodox
(37,5%), dar nicidecum laic (0%). 62% dintre respondenti cred cd avem o biserica
nationala (57,5% ortodoxa) i numai 52,5% considera catoate cultele sunt egale. Acestea
sunt modelele pe care elevii nostri le primesc la orele de religie.

Profzsorii de religie se percep ca o legiturd necesara intre gcoala si biserica:
Foarte mulfi elevi primesc educatie crestind doar in cadrul scolii. Consider
importan.d prezenta profesorului de religie in scoli, astfel se poate crea o legatura
intre elev si biserica, O educatie bund nu se poate indeplini fara religie. De aceea ei
cer careligia sa fie acceptata ca materie de bacalaureat, s& se creascd numarul orelor de
religie, s& fie disciplina olimpica sau doar sa fie o materie respectata in special de
colegii educati in spirit ateu §i comunist.

Exista intre profesorii de religie persoane care considera cultele neoprotestante
drept agresive si prozelitiste si cer sani se acorde cel putin respectul pe care-l acordam
noi celor'alte culte.

Profesorii de alte materiidorescmai mult ecumenism in manuale si predarea religiei,
o aplecare spre istoria religiilor sau chiar scoaterea din programa si desfidgurerea educatiei
religioase doar in biserici, sau s3 rdmina in scoala ca o materie de arta.

4. In loc de concluzii

. Religia optionala. Libertatea religioasa in adevaratul sens al cuvintului. Lupta
impotriva ignorantei cu care sunt tratate problemele de natura spirituala §i
filosofica™

Daci ar fi sa mergem in spatele cifrelor, predareareligiei ingcoli genereazi frustrare.
Frustrare din partea elevilor care considerad ca nu este privitd cu seriozitate nici de
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profesori nici chiar de profesorii de religie. in plus elevii se simt ingraditi in gindire:
,,Dupad parearea mea educatia religioasa in Romdnia este bigota si rastalmadcita” si
fortati de sistem sau familie sa faca niste alegeri care nu le apartin: ,, Sa decida copilul
§i nu parintele daca doregste ora de religie”. Frustrare din partea profesorilor de
religie care nu se simt egali cu celelalte cadre didactice (nu pot participa la olimpiade,
nu sunt materie de bacalaureat) si nu sunt foarte luati in serios de elevi.

Pe linga frustrare, educatia religioasa in scoald genereaza intoleranta: ,,Sa se
predea doar religia ortodoxa in scoli nici o alta religie”, ,,Sa nu se acorde
permisiunea altor religii in gcoli, interzicerea celorlalte religii”,, Ay interzice alte
culte decit rcligia mea” ne spun elevii. ,,Nu suport neoprotestantii’ ne spune un
profesor de religie. Este un fel de iubeste-ti aproapele daca arata la fel ca tine.

Revenind la discutiile pe tema predarii religiei in scoala, argumentul cu deficitul
moral din societatea romaneasc3 devine ridicol. Ceva trebuie insa facut, trebuie
gasit acel echilibru care sa ajute elevul si devina cetdteanul pe care ni-l dorim si
moral si tolerant si cu respect fata de religie si aproapele nostru. in caz contrar vor
gasi alte modele pe care sa le copieze si care, nu de putine ori sunt §i mai putin
dezirabile: , Religia nu mai are o importanta atit de mare, nimeni nu mai crede in
nimic, traiascad Noua Dreapta — pentru Dumnezeu, Neam §i patrie. Incercam sa
facem o Rorrdnie nationalistd.” (elev din Timigoara).

Note:

1. Rezultate preluate de pe Agentia HotNews

2. S-a ales varianta autoidentificarii cu o provincie istorica

3. Au fost editate numai cele care au un procent de peste 11,2% la general sau procente
semnificative .2 regiuni

*

Laura ARDELEAN (n. 1973), absolventa a sectiei de Sociologie a Facultatii de
Istorie-Filosofie a Universitatii Babes-Bolyai din Cluj, master in compurtament
colectiv, socioliologia comunicarii §i populatie la aceeasi institutie, absolventa a
Facultatii de Drept a Universitatii Dimitrie Cantemir din Targu-Mures. A participat
la mai multe seminarii internationale pe probleme de multiculturalism,
interculturalism, relatii interetnice si interconfesionale.
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Istoria Transilvanieil —

un experiment european?’
Paur PHiLIPPI

Cind in 1784, noul prefect numit de losif al 11-lea a venit la Sibiu, si-a inceput
alocutiurea oficiald in limba maghiard. Samuel Bruckenthal, guvernatorul
Transilvaniei, in raspunsul sdu i s-a adresat acestuia nu in limba germana (limba
imperiala), nu in limba latina (limba oficiald a Dietei Transilvaniei) ciin limba siseasca.
Poate ca si acesta a fost deja un gest european experimental. Cici tara Transilvaniei
a fost si terenul experimental european al tensiunilor nationale.

Prima istorie ecleziastica protestanta a Transilvaniei —sau, cel putin, prima tiparita
acolo de catre un sas - este Historia ecclesiarum Transilvanicarum a lui Georg Haner,
din anul 1694. Aceasta istorie bisericeascd se compune din patru parti, dar numai in
partea a treia ajunge si se ocupe cu esentialul, si anume cu istoria bisericilor din
Transilvania. $i numai intr-a patra,,Carte" se ajunge la istoria reformei, adica la tema
protestantismului. Hauer incepe istoria bisericilor din Transilvania cu Noe si Potopul.
La sfirgitul celei de-a doua parti abia se ajunge la Stefan cel Sfint. adicd pina in
aproximativ anul 1000. Parca te duce cu gindul la unele manuale de Istoria Romanilor,
care se ocupd cu drag si pe larg cu Burebista, Decebal gi Traian, inainte de a ajunge in
sfirgit la sec. X1. §i X11., adica la acea epoci in care, de fapt, incep s& apard romanii
ingisi. Cu toate acestea: lucrarea lui Haner (pe care a scris-o ca student la Wittenberg,
la virsta c'e 22 de ani) isi stabileste de la bun inceput pretentia de a prezenta istoria
Transilvaniei intr-un context mai larg, deci de a integra istoria particulard a tarii noastre
intr-un orizont universal. in consecintd, el utilizeazd sisteme de valori care, la acea
epocd, erau valabile in toata Europa. Astézi, in cadrul unor asemenea sisteme de valori,
si eu as dori s3 pun istoriei noastre transilvane citeva modeste intrebari.

*Referat prezentat la sesiunea sectiunii transilvanene a Universitatii Maghiare Protestante
Libere din Europa, de la Sibiu, in 13 aprilie 2007
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Ca prima observatie putem nota ca, in perioada de timp pe care suntem capabili
s-o urmarim, se pare cd Transilvania nu a fost locuitd niciodatd doar de ¢ singura
etnie. Si chiar daca ne intoarcem pina la Herodot si-i consideram pe agatirsii amintiti
de acesta ca locuitori ai Transilvaniei, si acceptam faptul ca in jurul anilor 500 i.
Chr. nu existau aici alti locuitori demni de amintit, se pare ca acest poporaveadeja
una din caracteristicile transilvanene: nu s-au lasat atrasi in razboiul de cucerire
dintre persii lui Darius si sciti, dar s-au aratat foarte hotariti sa-si apere granitele
contra eventualelor atacuri ale ambelor parti combatante, §i ca atare au fost crutati
de acestea. Deci, daca agatirsii lui Herodot erau transilvaneni, au inteles ca structura
geografica a acestei {ari era mai propice pentru apararea contra inamicilor decit
pentru atac, sau chiar pentru atacuri dirijate inspre exterior. Acei principi
transilvaneni, care insec. XVI. si XVII. au incercat totusi sa iasa la razboi dincolo
de Carpati — Sigismund Bathory, Gabriel Bathory, Gheorghe Rdkoczi — au recoltat
esecuri. Chiar si pretentiile regilor de Anjou, care, venind dinspre apus, au vrut sa
extinda dominarea regatului Ungar dincolo de ,,Muntii inzapeziti* i pina la Dunare
au constituit o incercare potrivnica caracteristicilor Transilvaniei, i deci sortita
esecului. Transilvania este o regiune in care, datorita varietatii propriei sale structuri,
au aparut probleme interne — si poate mai apar si acum. Este o regiune careia i se
oferd cele mai bune sanse daca, pentru rezolvarea adecvata a problemelor sale
interne, se incearca solutii care se dovedesc utile din punct de vedere politic si
pentru alte domenii (deci §i domenii care depagsesc limitele acestei regiuni).

Unitatein diversitate

Fara indoiala, aceasta incepe deja cu povetele lui Stefan cel Sfint adresate
fiului sau Imre (Emeric). Se poate considera ca nici maghiarii lui Arpad nu au gasit
pe malurile Tisei o tara fara locuitori, si nici cei ai lui Stefan §i Gyula nu au ocupat
in Transilvania un spatiu nelocuit. Dar este cert cd scopul lui Stefan cel Sfint nuera
transformarea tarii sale intr-un ,stat national unitar — dacad ne este permisa
transpunerea unui asemenea termen al sec. XIX/XX inapoi in sec. X/XI. Caci,
conform parerii lui Stefan, o tara cu o singura limba si o singura morala este slaba
si fragila: Nam unius linguae uniusque moris regnum inbecille et fragi'z est. in
cadrul straduintei sale de a face din Ungaria parte a comunitétii popoarelor
europene, el o integreaza cu toata consecventa in biserica occidentala si, in plus,
invitd hospitzs vest-europeni in tard. Hospites nu sunt oaspeti (vendég, Gast) in
sensul actual al cuvintului. Céci unul care vine ca oaspete, mai §i pleaca. Dar
hospites ai lui Stefan cel Sfint si urmasilor sai se numeau astfel, deoarece erau
invitati. Si au fost invitati, vocati sunt, s3 ramina pe veci in tara si sa trdiasca acolo
dupa propriile lor datini, conform moribus ale lor, diferite, adica sa-§i construiasca
o viatad independentd, de durat3, ca grupuri care respectd ordinea sociald si de
dreptadusecu ei. Ei vor fi utili intregului regnum — adica intregii imparatii — tocmai
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pentru c2 nu sint asezati pe aceiasi treaptd cu clasele conducatoare etnic sau
lingvistic, si aduc o contributie valoroasa intregului prin situatia lor deosebita (si-
i imbogat:sc astfel pe toti). Nu va fi vorba de ,,e pluribus unum®, ca in Statele Unite
ale Americii, unde multimea imigrantilor separati trebuia s fie topita cit de repede
posibil intr-un melting pot pentru a deveni un intreg, ci mai degraba ,,vocati“,
grupele chemate, urmau sa-si construiasca propriile modele de societati, i prin
aceea ci sunt aici plures si ramin ca atare, sa intareasca unum-ul imparaitiei (astazi
am putea spune: sa intadreasca unitatea, ansamblul intregului stat). Da, asa este: era
vorba si se intareascd unum-ul, intregul ansamblu. Dar toate acestea se petrec
astfel, incit sa se pastreze unum e pluribus.

Asta pare a fi viziunea europeani pe care o avea deja Stefan cel Sfint. Este o
viziune ,,catolicd* in sensul literal al cuvintului, ,kat holon*: conforma cu intregul,
§i cu atit mai mult o viziune protestantd, asa cum a promovat-o vomunitatea
ecumenicd ca tel si model de actiune pentru o ,.diversitate impacata*, pentru
unitatea crestina. intr-adevar se pare ci, in cursul ocupirii Transilvaniei, asa ceva
s-arealizat practic — dar, bineinteles, fira sa fi fost fundamentata teoretic. Politica
practicata (politica pragmatica a situatiei ,,real existente* in Transilvania) a devansat
aici teoria, contribuind la viziune si pregatind-o. Aceasta poate fi considerata ca
un experiment metodic pentru politica de integrare europeana: convietuirea din
Transilvania era Learning by doing.

Deja din timpul migratiei lor dispre rasarit, maghiarii erau insotiti de tribul
secuilor. Acesti secui s-au legat prin limba de maghiari. Dardealungul multor secole,
ei gi-au pIstrat pozitia speciala ca societate de drept si, in final, au format o societate
paralela in interiorul statului, o natio proprie. Caci, §i in acest caz, natio nu inseamna
numai o origine comuna (din latinescul nascere!) ci o societate cu o ordine proprie,
o societate cu o responsabilitate politica proprie. Omul de stat olandez Abraham
Kuyper, care a fost si un important teoretician protestant al statului, a denumit in
sec XIX. acest mod de responsabilitate politica proprie intr-o regiune proprie,
limitata, a unui stat mai mare, souverdniteit in eigen kring. Aceasta ,suveranitate
in propriul domeniu* nu stirbeste cu nimic suveranitatea statului intreg. Din contra:
ea descarci instantele centrale, prin aceea ca recunoaste, cu deosebita onoare a
propriei ~aspunderi, si sarcinile substructurilor statului. Substructura trebuie sa
garanteze si sd actioneze astfel, incit cele stabilite la nivelul statal general sa se
respecte si sa se ducd la indeplinire in domeniul ei.

Nu trebuie trecut cu vederea ca acest mod de colaborare federala poate gen-
era complicatii, ba chiar situatii conflictuale. Trebuie si ne ferim de a romanta
trecutul nostru politic cufundindu-l intr-o lumina rozalie. Dar, cu toate aceste
conplicatii si situatii conflictuale, convietuirea in conditiile unor asemenea sub-
suveranitafi constituie, conform experientei §i convingerilor convietuirii
trarsilvdnene, un pret care meritd plitit pentru ca unitatea in diversitate si se
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pastreze pe timp indelungat. $i, dupa parerea mea, se pare ca astazi este vorba, in
Uniunea Europeand, de experienta unei asemenea convietuiri, de o asemenea unitate
in diversitate. Ceea ce trebuie si reuseasca astizi, aici, pe scard mare, au incercat
strdmosii nostri din Transilvania sa faca pe o scard mai mica.

Acum, cd am introdus in simpozionul nostruexemplul natio siculica, si ca ne
aflam la Sibiu, trebuie sa continui cu hospitibus Theutonicis, care, ca Saxones, au
devenit o alta ,natiune* a Transilvaniei. Evident, Géza al Il-lea si urmasii sdi au
chemat in tara sasii cu oferirea clard a unei ,,suveranitéti in propria zona“. Asa se
poate citi i in documentul prin care Andrei al Il-lea acorda privilegii scaunelor
sdsesti din Transilvania in anul 1224. Si deoarece grija pastrarii cu sfintenie a
documentelor care consemnau drepturile si obligatiile lor este una din caracteristicile
cetatenilor sasi — care de altfel erau si cea mai constiincioasd comunitate transilvana,
in ce priveste documentele — cunoastem foarte bine tenacitatea cu care aceste
drepturi de ,suveranitate au fost nu numai aparate, ci i considerate ca principii
de baza ale dreptului statal. inca in anul 1863, calatorul englez Charles Boner gaseste
cd ,the sense of selfgovernment* reprezintd una din caracteristicile politice cele
mai pregnante ale natio saxonica. Si trebuie subliniat ca sasii nu au primit pentru
placerea lor aceste largi drepturi speciale, ci ,,ad retinendam coronam*, adica pentru
pastrarea puterii centrale in tara. Drepturile pluraliste care le-au fost recunoscute
serveau la intdrirea unitatii statale. Asigurarea juridica solida al lui ,.e pluribus*
servea la intZrirea lui unum! Vom vedea in sec. XIX. ca, prin incercarea dizolvarii
acestui ,,e pluribus* in favoarea unui stat national unitar, s-a pierdut si unitatea.

Mai trebuie sa spun un cuvint despre atit de des citata, si aproape tot atit de
des gresit inteleasa unio trium nationum din voievodatului Transilvaniei: aceasta
unire dintre o natiune nobila, dintre secui i dintre sasi datind din anii 1437, 1438 si
1459 joaca, bineinteles, un rol important in tematica unitatii in diversitate; dar nu
acel rol, despre care se poate atit de des citi, si anume, de discriminare a unei
anume etnii. Totusi, in mod indirect, are o legétura cu aceasta discriminare.

La inceput, cele trei uniuni ale celor ,trei natiuni* transilvanene au constituit
un act conform cu intelegerea despre suveranitate din perioada evului mediu, cind
numai pentru nobilime se putea vorbi despre drepturi politice. in cadrui acestei
conceptii, nobilimea transilvana le-a cerut in anii 1437 si 1438 partenerilor lor secui
si sasi ajutor impotriva ,,nelegiuitilor de tarani* (era vorba despre iobagi). Pe de
alta parte, burghezia sdseasca, care nu admitea nobili in rindurile sale, dar care, in
calitatea sa de constructor ai oraselor din Transilvania era condus3 de proprii
patricieni si deci dispuneau de reprezentanti compatibili cu nobilimea, avea nevoie
de ajutor contra turcilor. Siastfel s-a intimplat ca trei clase, care se numeau ,,natiuni*,
au incheiat o alianta in care, pentru primadata, s-astipulat ca se vor sprijini reciproc
si in cazul in care regele ar aduce, eventual, prejudicii drepturilor unuia dintre
parteneri. Era o primé alianta din interiorul Transilvaniei a acestor ,,plures*care are
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loc cu prezumtiva eliminare a puterii centrale. Deci, un UNUM nou al celor trei
PLURES, numai la un nivel intern, transilvinean! Acest UNUM nou devine apoi,
dupa lupta de la Mohéacs (i526) si ocuparea Budei de cétre turci in 1541, baza
Principatului Transilvaniei, in care cele ,trei natiuni* formeaza un singur organ
reprezentativ (dieta) care alege principele si ii alaturd acestuia un consiliu (ca un
fel de consiliu de securitate') in care sunt reprezentati toate trei.

Aceasta strinsa §i speciala unire a celor trei este exprimata si in inscriptiile de
pe sigiliul cu care trebuiau prevazute toate deciziile dietei, pentru a deveni litera de
lege. Pe acest Sigil[lum] Nationis Siculicae se poate citi: LOERDELI
ORSZAGAEHA. Pe sigiliul sisesc: ROM NEMZETBOL AL. Scopul codificarii
acestor aparent enigmatice inscriptii este clar: niciuna nu are sens de una singura.
Inscriptia pe care o certifica poate fi cititd numai cind sunt aplicate imf..euna: AZE
HAROM NEMZETBOL ALLO ERDELI ORSZAGA (Tara Transilvaniei care consta
din aceste trei natiuni). Aceasta este noul UNUM E PLURIBUS propriu
Transilvaniei, pe care s-a edificat ceea ce romantismul maghiar a denumit ,,Az
Erdélyi Aranykor*, adica epoca de aur a Transilvaniei.

in cadrul acestui referat ne putem permite sa nu luim in considerare ca aceasta
epocd nu a fost chiar in toate privintele de aur. Mai important mi se pare c4, in
cadrul acestei unitati in diversitate, s-a nascut prima legiferare a tolerantei care a
rezistat in Europa. Voi aminti numai doua lucruri legate de aceasta tema: 1) Si in
chestiunea tolerantei, realitatea politica transilvand nu pleaca de la o teorie
prestabilita, cide la date reale. Prinse intre Habsburgii catolici i sultanul musulman,
wnatiunile* nu puteau sa se omoare reciproc, deci trebuiau sa gaseasca un echilibru
pragmatic. Au facut acest lucru fara niciun compromis dogmatic. Ele erau incadrate
in patru credinte religioase strict diferentiate: reformati, luterani, catolici si unitarieni.
Dar au facut-o prin recunoasterea reciproca a dreptului de a se decide pentru una
sau alta. in anul 1589, cancelarul Kovacsoczi Farkas a denumit aceasta publica
regni inreligione libertas. 2) Totusi, unul din elementele acestei /ibertas a ramas,
bineinteles, rezolvat in mod nesatisfacator si a devenit mai tdrziu o problema: a
cinceareligie care dispunea in Transilvania de multi adepti nu era inclusa in aceasta
reglemen’are, si anume ortodoxia. Acest lucru nu s-a datorat faptului ca ortodocsii
erau romani, ci pentru cd ortodocsii ca atare nu erau reprezentati in dieta, deoarece
nobilimea roméneasca devenise de mult catolicd sau, mai nou, reformati si era
considerata natiune nobiliara, care se intelegea a fi maghiara.

Bineinteles, acesti ortodocsi au existat deja fnainte de reforma. Convietuirea
cu ei era deci — in conditiile specifice evului mediu — un drept de mult cistigat prin
obisnuinta. Astfel putem constata (si diferentia) ulterior c& (supusii) ortodocsi
erau, bineinteles, tolerati in continuare, tolerati, dar nu faceau parte din religiones
receptae, din religiile libere ale purtatorilor de drepturi politice. Ortodocsii — i,
prin aceasta, supusii romani — existau din punct de vedere social §i biologic, dar nu
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politic. Privind fnapoi din perspectiva sec. XIX, XX si XXI, aceasta constituia o
profunda ofensa. Odata cu aparitia sentimentului national, aceasta ofensd devine
o boala politica. Dar trebuie remarcat cd aceasta , doar tolerare* insemna, in sec. X VI,
totusi mai mult decit prevedea edictul de toleranta al lui losif al Il-lea din 1781,
apdrut cu 200 de ani mai tirziu i atit de ldudat de istoriografi, chiar si pina in zilele
noastre. Ceea ce poate fi considerat valabil este rezultatul unui experiment al
convietuirii in cadrul unei uniuni politice, in care sunt acceptate si stabilite politic
in mod clar mai multe grupe vizibil diferite, este realizarea timpurie a unei libertati
religioase §i a unei tolerante durabile.

Prin limitarea libertatii religioase la cele trei ,,Natiuni* ale claselor ajungem si la
deficientele legate de ,.experimentul istoric Transilvania‘: separarea locuitorilor in
nobili cu drepturi politice si iobagi lipsiti de aceste drepturi nu putea rdmine, pe
lunga durata, principiul de organizare al statului. Doar natiunea siseasca nu accepta
pentru ea insasi privilegii nobiliare — si ca atare era relativ pregatit3 pentru trecerea
la forme constitutionale pe bazi de cooperare cetdteneascd. Stephan Ludwig Roth,
carein jurul anului 1848 a militat pentru o ,revolutie* conservatoare, a putut proclama
in toastul sdu de la Sebes-Alba din 1845: n tara noastrad se gasesc trei clase:
Nobilimea, Cetatenii §i Supusii. Nobilimea reprezinta dreptul pozitiv si nedreptatea
umanitara. Supusii reprezintd dreptul umanitar si nedreptatea pozitiva. Noi germanii
(Roth se gincea la sasi), in calitatea noastra de clasa de mijloc. am reunit in frumoasa
noastrd Constitutie ambele drepturi, farid cele doud nedreptiti. Avem de partea
noastra dreptul pozitiv precum si dreptul umanitar. in aceasta tara, sarcina noastra
consta in a juca rolul mediatorului....“. Este clar c3, in 1848, sarcina de reunire a
dreptului pozitiv cu cel umanitar era valabild pentru toatd lumea, dar ea nu s-a
rezolvat dupa exemplul experimentului transilvan.

Dupa moartea lui losif al ll-lea, in 1790, toate grupurile de locuitori
descoperiseri, in afara vechilor categorii politice, si noile categorii ale natiunilor
etnice. Fiecare grup pentru el insusi. in cadrul acestor noi categorii, ;atiunea
nobiliard s-a reunit cu secuii utilizind prefixul ,maghiari“ si tindeau, impreuna,
catre desprinderea de la Habsburgii ,,germani* si unitatea cu Ungaria coroanei
Sfintului Stefan. Delegatilor sasi trimisi la dieta de la Cluj in 1848, demonstrantii
furiosi le strigau amenintatori ,,Unié vagy halal’” (Unire sau moarte!). La acesti
demonstranti maghiari se reuniserd sentimentul national cu cel statal, romantismul
popular al lui Herder (un aspect cultural) cu Revolutia Franceza (un concept de
politica statala). Sasii, si ei profund lipsiti de siguranta de cétre losif, doreau sa-si
pastreze vechile drepturi, asigurate ,,pe veci* de catre regii Arpadini. Observind
insa ca acest teren devenise nesigur, s-au entuziasmat pentru sentimentul national
romantic al lui Herder, considerindu-se ,,germani*, dar fara a lega de aceasta o
componentd politica statald. S$i in acel moment a aparut dintr-odata, o ncud mare
grupare, carc nu existase in cadrul vechilor categorii: romanii din Transilvania,
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care au prezentat in 1792 Supplex Libellus Valachorum, dorind sa fie recunoscuti
si integrati in pluralitate, ca a patra natiune, in cadrul Unitas transilvinene.

Oare de ce s-au opus toate cele trei,,natiuni* vechi acestei legitime dorinte? in
primul rind deoarece, pina atunci, criteriul etnic nu era definitoriu pentru o ,,natiune*.
Dar mai important era faptul cd recunoasterea romanilor ca a patra natiune era
impiedecata de aceea ci ar fi insemnat, pentru cele trei natiuni vechi, cedarea unor
drepturi in favoarea acesteia. Daca incercdm sa judecam din punctul de vedere al
strdmogilor nostri sasi §i unguri, vom observa cit de grea, ba chiar imposibila era
satisfacerea pretentiilor romanilor in conditiile vechilor categorii. Fiecare din cele
trei ,natiuni* avea zona sa de drept, delimitata teritorial. Ce zona de autoadministrare
s-ar fi putut repartiza romanilor, fard a aduce atingere, cel putin, drepturilor nobililor
sau a sasilor? (cdci romanii cei numerosi locuiau pe teritoriile acestor doua
»natiuni*). Pretentia indreptatita a romanilor din Transilvania de a firecunoscuti ca
o comuni:ate politica se lovea de faptul ca, si in interiorul Transilvaniei, ,,natiune*
insemna si ,teritoriu“! Daca nu ar fi fost nevoie s se cupleze nationalitatea cu
autonomia teritoriala, cel putin teoretic, recunoasterea ar fi fost, poate, posibila.

Bineinteles, asemenea speculatii ipotetice nu sunt utile pentru reprezentarea
istoricd. Poate chiar nelegitime. Dar daca ne punem intreba daci istoria Transilvaniei
nu era oare un experiment european, asemenea speculatii sunt totusi legitime. in 1848,
sasii, iTnmuiati datorita evolutiilor istorice pozitive de la losif al lI-lea incoace, au decis
sa acorde romanilor, in cadrul ,suveranitatii teritoriale sdsesti, drepturi politice. in
continuare, revolutia a facut ca aceasta decizie sa devina ineficace. in 1863, romanii si
sagii au mai facut o incercare la dieta de la Sibiu. Cele doua conationalitati maghiare
(nobilimea si secuii) au refuzat atunci aceasta incercare, iar nivelarea din 1667 a facut ca
toate solutiile intertransilvane si devina iluzorii. Ideile statului national etnic s-au
afirmat cu succes in toatd Europa. Triumful lor a sters cu buretele toate posibilele
modele transilvinene. Si cel al autonomiei teritoriale sasesti — cu sau fara participarea
conlocuitorilor romani. in alaiul acestor triumfuri ale statelor nationale, s-au modificat
si pretentiile romanilor din Transilvania. in loc si ceara recunoasterea ca a patra natiune,
cum o dorise Supplex Libellus in 1792, acum si ei cereau ,,Unié vagy halal! al lor. lar
cind, prin Tratatul de la Trianon, aceastd pretentie le-a fost satisfacut?, au realizat
practic aceasta unire tot in sensul unui ,,stat national unitar*, care reactioneaza speriat
si neintelegator fatd de toate autonomiile partiale. Asta, cu toate c3, chiar ¢i atunci, mai
aparuse posibilitatea continudrii experimentului transilvinean. Romanii din Transilvania
(mai exact: toti romanii din fosta tara ungureasca) proclamasera, in cadrul hotaririlor de
la Alba luiiadin | decembrie 1918, ,,deplina libertate nationala pentru toate popoarele
conlocuitoare*. Era de la sine inteles ca prin aceste ,,popoare conlocuitoare* era vorba
de grupurile etnice ale Banatului si Transilvaniei, in principal maghiari si germani (sasi
si gvabi). ,,Fiecare popor*, asa continua proclamatia,,,va primi educatia, administratia si
asistenta juridica n propria sa limba, prin persoane din mijlocul sau...“. Parea ci atit
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experientele pozitive, cit si cele negative ale ,,Experimentului Transilvania* au dat roade
adaptate timpurilor moderne: ,,suveranitate in propriul domeniu*, limitata, dar nu definita
teritorial. Dupa proasta experienta avuta atit cu statul unitar al lui losif, cit §i cu dieta
nationald maghiara (si pe baza situatiei politice mondiale), sasii din Transilvania s-au
decis sa se alature uniunii romanesti pe baza hotéaririlor de la Alba lulia, §i au ficut-o cu
referire la,,Dreptul popoarelor la autodeterminare* a lui Wilson. Tratatul pentru protectia
minoritatilor de la Paris, din 9 decembrie 1919, care prevedea la scard monciala doar
protectia drepturilor individuale ale minoritatilor (etnice), face o exceptie pentru
Transilvania si cere noii Romanii sa promité acordarea ,,autonomiei locale in cc priveste
religia §i educatia comunitatilor (communautés) secuilor si sagilor* — sub controlul
statului roman. Dar practica de anexare a Bucurestiului si Constitutia Romaniei din 28
martie 1923 nu au fost concepute conform vederilor romanilor din Transilvania, ci
conform intereselor partidelor care au promovat, de dincolo de Carpati, Unirea, iar
acestea, bineinteles, ca au anulat cu §i mai mult succes prevederile referitoare in mod
special la Transilvania de la Alba lulia §i de la Paris decit o facuse statul national
maghiar dupa 1867. Dupa 1918, dogma ,,statului national unitar* a devenit §i a rimas
principiul guvernant.

(Ca, de fapt, acest principiu era sortit esecului fatd in fatd cu rcalitatile
transilvanenc, o aritase in fond deja si ,,Dictatul de la Viena* din 1940 a Puterilor
Axei, care credea c&, prin impartirea tarii intre cele doua state nationale, Romania si
Ungaria, s-a gasit o solutie care tine seama de starea de fapt §i face posibila o
dezvoltare pagnica in viitor. Patru ani mai tirziu, ocupatia sovietica a crezut ca
poate (si ar trebui!) inlocui impéartirea Transilvaniei prin instituirea unei ,,regiuni
autonome maghiare* in interiorul statului roman. Se pare ca nevoia de a tine seama
de pluralism a devenit o convingere care si-a facut loc si in gindirea Marilor Puteri
implicate in ~onflictul mondial. Dar i aceasta aparenta solutie a esuat in 1965 din
cauza ca un ,stat national unitar* nu putea suporta definirea unei suvzranitati
partiale ,,pe propriul siu teritoriu‘.

Merita observat aici, in cadrul unei ramuri universitare protestante, ca Biserica
evanghelicd a sasilor transilvdneni si-a exprimat dezacordul fatd de impartirea
Transilvaniei prin aceea ca si-a pastrat virtualmente unitatea trecind peste noile
granite statale, acordind Diaconului circumscriptiei bisericesti bistritene titlul de
Arhidiacon si dreptul quasiepiscopal al Ordinatiei. in biserica saseasca, functia de
Arhidiacon constituia o traditie deja dinainte de reforma si iesise practic din functie
dupa 1867. Pina atunci, era legata de circumscriptia bisericeascd a Mediasului — si
a fost apoi exercitata scurt timp, cu o noua semnificatie, din intimplare d= cineva
provenit tocmai de la Medias).

Privind in urma, se poate sustine ca atit experimentul istoric de la 1867 citsi cel
de la 1918 (respectiv, cel al anilor 1965-1989), care considerau ca norma statul
national unitar pe baze etnice, au ignorat, ba chiar respins, experientele politice
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transilvdnene. Ambele au incercat sd obtind o unitate statald printr-o unificare
etnico-culturala. Datoritd urmarilor primului rdzboi mondial, experimentul din 1867
a esuat in mod vadit si nu prea mai are decit urmari nostalgice. Cel din 1918 si
varianta sa pervertita de citre Ceasescu mai bintuie §i acum dorintele unor partide
politice. Sub zodia unirii europene, se va dovedi in curind a fi invechit. Caci con-
form rezultatelor experimentului istoric transilvanean, o unire politica de durata
rezultd nu prin unificarea deosebirilor, ci prin corecta lor includere intr-un intreg.
»~Corect* se pot include deosebirile numai daca li se acorda posibilitatea de a-si
introduce, in mod constructiv, diferentele in intregul mai mare.

Bineinteles, este nevoie de o proprie evaluare critica a diferitelor grupuri etnico-
sociale, a autolimitarilor si propriilor raspunderi ce decurg pentru acestea in interesul
intregului. De exemplu, trebuie recunoscut c3, asa cum rezultd din istoria
Transilvaniei secolelor XVIII-XIX, ,suveranitatea in propriul domeniu“ este un
instrument important, dar care poate fi cerut si realizat nu numai impreuna cu, ci si
fara o autonomie teritoriala partiala. in decursul istoriei Transilvaniei, acest lucru a
fost aratat cu claritate de succesele si insuccesele corespunzitoare.

Tendinta de globalizare pare a fi, in prezent, inevitabila. Este adevarat ca statele
occidentale, care actioneaza ca promotoare in acest sens, nu prea au experienta
politica in tratarea pluralismului grupurilor etnice, iar teoriile democratiei elaborate
in Franta §i Statele Unite ale Americii nu prea oferd modele in acest sens. Din
contra: posibilitatea aparitiei de ,state paralele* sperie politicienii orientati catre
state unitare. Dar totusi, in cadrul teoriei ,,principiului subsidiaritatii“ ei au dezvoltat
o viziune modernd, europeand, care se poate lega cu succes si poate, practic,
ingloba experientele rezultate din experimentul istoric transilvanean. $i din acest
motiv cred cd pentru Sectiunea transilvineanad a Universitdtii Libere Maghiare
Protestante din Europa ar fi o provocare utild si se gindeasca la includerea
constructiva a experientelor transilvanene in viitorul Europei.

Traducere de Mircea Bega
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Christozentrische Diakonie (1963), Als Lasarus leben (1983), Diaconica iiber die
soziale Dimension Kirchlicher Verantwortung (1984), editor al seriei Sieben-
birzisches Archiv si Studia Transsylvanica.
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Legea nr. 489/2006 privind libertatea
religioasa si regimul general al cultelor

PuBLICATA iN MIONITORUL OFICIAL

ParTEA I NR. 11/8.01.2007

Parlamentul Romaniei adopta
prezenta lege.

CAPITOLULI

Dispozitii generale

Art. 1. — (1) Statul roman respecta si
garanteaza dreptul fundamental la libertate
de gindire, de constiinta si religioasa al
oricdrei persoane de pe teritoriul Romaniei,
potrivit Constitutiei §i tratatelor inter-
nationale la care Romaniaeste parte.

(2) Nimeni nu poate fi impiedicat
sau constrins sd adopte o opinie ori sd
adere la o credinta religioasa, contrara
convingerilor sale, si nici nu poate fi
supus vreunei discrimindri, urmarit sau
pus intr-o situatie de inferioritate pentru
credinta, apartenenta sau neapartenenta
sa la o grupare, asociatie religioasa sau
uncult ori pentru exercitarea, in conditiile
prevazute de lege, a libertatii religioase.

Art. 2. — (1) Libertatea religioasa
cuprinde dreptul oricdrei persoane de
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a avea sau de a adopta o religie, de a
si-o manifesta in mod individual sau
colectiv, in publicsau in particular, prin
practicile si ritualurile specifice cultu-
lui, inclusiv prin educatie religioasa,
precum si libertatea de a-si pastra sau
schimba credinta religioasa.

(2) Libertatea de a-gi manifesta
credinta religioasa nu poate face obiec-
tul altor restringeri decit al celor care
sunt prevazute de lege §i constituie
masuri necesare intr-o societate demo-
cratici pentru securitatea publica,
protectia ordinii, a sdnatatii sau a moralei
publice ori pentru protejarea drepturilor
si libertatilor fundamentale ale omului.

Art. 3. — (1) Parintii sau tutorii au
dreptul exclusiv de a opta pentru educa-
tia religioasa a copiilor minori, conform
propriilor convingeri.

(2) Religia copilului care a implinit
virsta de 14 ani nu poate fi schimbata
fard consimtdmintul acestuia; copilul
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care a implinit virsta de 16 ani are dreptul
sd-si aleaga singur religia.

Art. 4. — Orice persoani, cult,
asociatie religioasa sau grupare religioa-
sd din Romania este libera de a stabili si
mentine relatii ecumenice si fratesti cu
alte persoane, culte sau grupéri religi-
oase §i cu organizatiile inter-crestine si
inter-religioase, la nivel national si
international.

Art. S. — (1) Orice persoana are
dreptul sa isi manifeste credinta religi-
oasd in mod colectiv, conform propriilor
convingeri si prevederilor prezentei legi,
atit in structuri religioase cu persona-
litate juridica, cit §i in structuri fara
personalitate juridica.

(2) Structurile religioase cu perso-
nalitate juridic reglementate de prezenta
lege sunt cultele si asociatiile religioase,
iar structurile fard personalitate juridica
sunt grupdrile religioase.

(3) Comunitatile religioase isi aleg |

in mod liber structura asociationala in
care i5i manifestd credinta religioasa:
cult, asociatie religioasd sau grup
religios, Tn conditiile prezentei legi.

(4) In activitatea lor, cultele, asocia-
tiile religioase si gruparile religioase au
obligatia s respecte Constitutia si legile
tarii 5i sa nu aducd atingere securitétii
publice, ordinii, sanatatii si moralei
publice, precum si drepturilor si liber-
tatilor fundamentale ale omului.

(5) Este interzisa prelucrarea datelor
cu caracter personal legate de convin-
gerile religioase sau de apartenenta la
culte, cu exceptia desfasurarii lucrarilor
de recensamint national aprobat prin
lege sau in situatia in care persoana
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vizata si-a dat, in mod expres, consim-
tdamintul pentru aceasta.

(6) Este interzisa obligarea per-
soanelor sd isi mentioneze religia, in
orice relatie cu autoritédtile publice sau
cu persoanele juridice de drept privat.

Art. 6. — (1) Grupareareligioasa este
forma de asociere fard personalitate
juridica a unor persoane fizice care, fara
nici o procedura prealabila si in mod liber,
adoptd, impartasesc §i practicd o cre-
dintd religioasa.

(2) Asociatiareligioasa este persoa-
na juridica de drept privat, constituitd
in conditiile prezentei legi, formata din
persoane fizice care adopta, impartasesc
si practica aceeasi credinta religioasa.

(3) O asociatie religioasa poate
deveni cult in conditiile prezentei legi.

CAPITOLULII
Cultele

Sectiunea |

Relatiile dintre stat §i culte

Art. 7. — (1) Statul roman recu-
noaste cultelor rolul spiritual, educa-
tional, social-caritabil, cultural si de
parteneriat social, precum si statutul lor
de factori ai pacii sociale.

(2) Statul roman recunoaste rolul
important al Bisericii Ortodoxe Roméane
si al celorlaltor biserici si culte recunos-
cute n istoria nationald a Romaniei i in
viata societdtii romanesti.

Art. 8. — (1) Cultele recunoscute
sunt persoane juridice de utilitate pu-
blica. Ele se organizeaza si functioneaza
in baza prevederilor constitutionale si
ale prezentei legi, in mod autonom,
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potrivit propriilor statute sau coduri
canonice.

(2) De asemenea, sunt persoane
juridice si partile componente ale cultelor,
asa cum sunt mentionate in statutele sau
codurile canonice proprii, daca indeplinesc
cerintele prevézute in acestea.

(3) Cultele functioneaza cu respec-
tarea prevederilor legale si in confor-
mitate cu propriile statute sau coduri
canonice, ale cadror prevederi sunt
aplicabile propriilor credinciosi.

(4) Denumirea unui cult nu poate fi
identica cu cea a altui cult recunoscut in
Romania.

Art. 9. - (1) in Romania nu exista
religie de stat; statul este neutru fata de
orice credinta religioasa sau ideologie
atee.

(2) Cultele sunt egale in fata legii si
a autoritatilor publice. Statul, prin
autoritatile sale, nu va promova §inu va
favoriza acqrdarea de privilegii sau
crearea de discriminari fata de vreun cult.

(3) Autoritatile publice coopereaza
cu cultele in domeniile de interes comun
si sprijind activitatea acestora.

(4) Statul roman prin autoritatile
publice abilitate, sprijind activitatea
spiritual-culturala si sociala in strainatate
a cultelor recunoscute in Romania.

(5) Autoritatile publice centrale pot
incheia cu cultele recunoscute partene-
riate in domeniile de interes comun, cit
si acorduri pentru reglementarea unor
aspecte specifice traditiei cultelor, care
se supun aprobarii prin lege.

Art. 10. — (1) Cheltuielile pentru
intretinerea cultelor si desfasurarea
activitatilor lor se vor acoperi, in primul
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rind, din veniturile proprii ale cultelor,
create si administrate in conformitate cu
statutele lor.

(2) Cultele pot stabili contributii din
partea credinciosilor lor pentru sustine-
rea activitatilor pe care le desfasoara.

(3) Statul promoveaza sprijinul
acordat de cetateni cultelor prin deduceri
din impozitul pe venit si incurajeaza
sponsorizdrile cétre culte, in conditiile
legii.

(4) Statul sprijina, la cerere, prin
contributii, in raport cu numarul credin-
ciosilor cetdteni romani si cu nevoile reale
de subzistentd si activitate, saiarizarea
personalului clerical si neclerical apar-
tinind cultelor recunoscute. Statul
sprijind cu contributii in cuantum mai
mare salarizarea personalului de cult al
unitédtilor de cult cu venituri reduse, in
conditiile stabilite prin lege.

(5) Nimeni nu poate fi cons:rins prin
acte administrative sau prin alte metode
sd contribuie la cheltuielile unui cult
religios.

(6) Cultele recunoscute pot benefi-
cia, la cerere, de sprijin material din partea
statului, pentru cheltuielile privind func-
tionarea unitatilor de cult, pentru reparatii
si constructii noi, in raport cu numarul
credinciosilor, conform ultimului recen-
sdmint, si cu nevoile reale.

(7) Statul sprijina activitatea culte-
lor recunoscute si in calitate de fumizori
de servicii sociale.

(8) Autoritatile publice asigura
oricdror persoane, la cerere, dreptulde
a fi consiliat potrivit propriilor convin-
geri religioase prin inlesnirea asistentei
religioase.
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Art. 11. — Sprijinul statului consta
si in acordarea de facilitati fiscale, in
conditiile legii.

Art. 12. — Utilizarea fondurilor
banesti primite de la bugetul de stat sau
bugetele locale, precum s§i respectarea
destinatiei bunurilor primite in proprie-
tate sau folosintd de la autoritatile
publice locale sau centrale se supun
controlului statului.

Art. 13. — (1) Raporturile dintre
culte, precum si cele dintre asociatii §i
grupuri religioase se desfasoara pe baza
intelegerii si a respectului reciproc.

(2) in Romania sunt interzise orice
forme, mijloace, acte sauactiuni de def3i-
mare si invrajbire religioasa, precum si
ofensa publicd adusad simbolurilor
religioase.

(3) impiedicarea sau tulburarea
libertatii de exercitare a unei activitati
religioase, care se desfagoara potrivit
legii, se pedepseste conform dispo-
zitiilor legii penale.

Art. 14. — (1) Fiecare cult trebuie
sd aiba un organism national de condu-
cere sau de reprezentare.

(2) Unitatile de cult, inclusiv filiale-
le lor fard personalitate juridica, se
infiinteaza si se organizeaza de citre
culte potrivit propriilor statute, regula-
mente §i coduri canonice.

(3) infiintarea unitatii de cult trebuie
sa fie comunicata, spre evidenta, Minis-
terului Culturii i Cultelor.

(4) Unitatile de cult nou infiintate
ca persoane juridice pot solicita si primi
sprijin financiar, in conditiile legii.

Art. 15. — Sigiliile si stampilele
folosite de catre un cult sau de catre o
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unitate locala de cult trebuie s& contina
si denumirea oficiala sub care cultul a
fost recunoscut, sau initialele acestuia.

Art. 16. — (1) Cultele recunoscute
pot folosi, in desfasurarea activitatilor
lor, orice limba considera de cuviinta.
Evidenta financiar-contabila se va tine
siin limba romana.

(2) inrelatiile oficiale cu autoritatile
statului, cultele recunoscute folosesc
limba romana.

Sectiunea a 2-a

Recunoagterea calitdatii de cult

Art. 17. — (1) Calitatea de cult
recunoscut de stat se dobindeste prin
hotarire a Guvernului, la propunerea
Ministerului Culturii i Cultelor, de catre
asociatiile religioase care, prin activi-
tatea si numarul lor de membri, ofera
garantii de durabilitate, stabilitate i
interes public.

(2) Recunoagterea statutelor si a
codurilor canonice se acorda in masura
in care acestea nu aduc atingere, prin
continutul lor, securitatii publice, ordinii,
sdnatatii 5i moralei publice sau drep-
turilor si libertatilor fundamentale ale
omului.

Art. 18. —Asociatia religioasa care
solicitd recunoasterea calitatii de cult
va formula o cerere in acest sens la
Ministerul Culturii si Cultelor, insotitd
de urmatoarea documentatie:

a) dovada ca este constituita legal
si functioneaza neintrerupt pe teritoriul
Romaniei ca asociatie religioasa de cel
putin 12 ani; )

b) listele originale cuprinzind
adeziunile unui numar de membri cetateni
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romani cu domiciliul in Romania cel
putinegal cu 0,1% din populatia Roma-
niei, conform ultimului recensamint;

c) marturisirea de credinta proprie
si statutul de organizare si functionare,

care s3 cuprinda: denumirea cultului,

structura sa de organizare centrala si
locald, modul de conducere, adminis-
trare si control, organele de reprezentare,
modul de infiintare si desfiintare a

unitdtilor de cult, statutul personalului -

propriu, precum si prevederile specifice
cultului respectiv.

Art. 19. - (1) in termen de 60 de zile
de la data depunerii cererii, Ministerul
Culturii si Cultelor inainteaza Guvernului
documentatia de recunoastere a cultului,
insotitd de avizul sau consultativ,
intocmit pe baza documentatiei depuse.

(2) Daca documentatia este in-
completa sau statutele contin prevederi
contrare legii, acestea se restituie
motivat spre completare sau modificare,
iar termenul de solutionare se pre-
lungeste corespunzitor.

Art. 20. - (1) in termen de 60 de zile
de la primirea avizului, Guvernul se
pronunta asupra cererii, prin hotarire de
recunoagtere sau de respingere motivata.

(2) Hotarirea Guvernului se publica |

in Monitorul Oficial al Romaniei, Partea
I si poate fi atacata in justitie, conform
legii.

(3) in caz de respingere a cererii,
asociatia religioasa poate solicita relua-
rea procedurii de recunoastere a
calitatii de cult, numai daca prezinta
dovezidincare sd rezulteca au incetat
temeiurile care au dus la solutia de
respingere.
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(4) Drepturile si obligatiile aferente
calitatii de cult recunoscut se pot
exercita de la data intrarii in vigoare a
hotaririi Guvernului de recunoastere a
acestuia.

Art. 21. — Guvernul, prin hotérire,
la propunerea Ministerului Clturii §i
Cultelor, poate retrage calitatea de cult
recunoscut atunci cind, prin activitatea
sa, cultul aduce atingeri grave securitatii
publice, ordinii, sanatatii sau moralei
publice ori drepturilor si libertatilor
i fundamentale ale omului.

Art. 22. - (1) Modificarea si comple-
tarea statutelor de organizare si functio-
nare sau codurilor canonice ale cultelor
se comunic3, spre recunoastere, Minis-
terului Culturii si Cultelor.

(2) Actele administrative emise in
temeiul prevederilor prezentei sectiuni,
precum §i neemiterea acestora in terme-
nele previdzute pot fi atacate in justitie,
in conditiile legii.

Sectiunea a 3-a

i Personalul cultelor

! Art. 23. - (1) Cultele isi aleg,
numesc, angajeaza sau revoca perso-
nalul potrivit propriilor statutc, coduri
canonice sau reglementari.

(2) Personalul cultelor poate fi
sanctionat disciplinar pentru incédlcarea
principiilor doctrinare sau morale ale
cultului, potrivit propriilor statute,
coduri canonice sau reglementari.

(3) Personalul clerical si cel asimilat
al cultelor recunoscute nu poate fi
obligat sa dezvaluie faptele incredintate
sau de care a luat cunostinta in consi-
| derarea statutului lor.

https://biblioteca-digitala.ro



(4) Exercitarea functiei de preot sau
orice alta functie care presupune exerci-
tarea atributiilor de preot fara autorizatia
sau acordul expres dat de structurile
religioase, cu sau fard personalitate
juridica, se sanctioneazd potrivit legii
penale.

Art. 24, — (1) Salariatii si asiguratii
cultelor ale caror case de pensii sunt inte-
grate in sistemul asigurdrilor sociale de stat
vor fi supusi prevederilor legislatiei
privind asigurdrile sociale de stat.

(2) Salariatii si asiguratii cultelor
care dispun de case de pensii sau
fonduri de pensii proprii se supun
regulamentelor adoptate de cétre orga-
nele de conducere ale cultelor, in confor-
mitate cu statutele acestora si in acord
cu principiile generale ale legislatiei
privind asigurdrile sociale de stat.

Art. 25. — Personalul clerical si cel
asimilat, precum si personalul monahal
apartinind cultelor recunoscute este
scutitde indeplinirea serviciului militar.

Art. 26. — (1) Cultele pot avea organe
proprii de judecata religioasd pentru
problemele de disciplina internd, conform
statutelor si reglementdrilor proprii.

(2) Pentru problemele de disciplind
interna sunt aplicabile in mod exclusiv
prevederile statutare §i canonice.

(3) Existenta organelor proprii de
judecatd nu inlatura aplicarea legislatiei
cu privire la contraventii si infractiuni in
sistemul jurisdictional.

Sectiunea a 4-a

Patrimoniul cultelor

Art. 27. — (1) Cultele recunoscute
si unitétile lor de cult pot avea si dobindi,
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in proprietate sau in administrare, bunuri
mobile §i imobile, asupra carora pot
dispune in conformitate cu statutele
proprii.

(2) Bunurile sacre, respectiv cele
afectate direct si exclusiv cultului,
stabilite conform statutelor proprii in
conformitate cu traditia §i practicile
fiecarui cult, dobindite cu titlu, sunt
insesizabile si imprescriptibile si pot fi
instrdinate doar in conditiile statutare
specifice fiecarui cult.

(3) Prevederile alin. (2) nu afecteaza
redobindirea bunurilor sacre confiscate
in mod abuziv de cétre stat in perioada
1940-1989, precum si a celor preluate fara
titlu.

Art. 28. — (1) Unitatile locale ale
cultelor pot avea si intretine, singure sau
in asociere cu alte culte, cimitire confe-
sionale pentru credinciosii lor. Cimitirele
confesionale se administreazd potrivit
regulamentelor cultului detinator. Iden-
titatea confesionala a cimitirelor istorice
este protejata de lege.

(2) in localitatile in care nu exista
cimitire comunale §i unele culte nu au
cimitire proprii, persoanele decedate care
apartineau cultelor respective pot fi
inhumate potrivit ritului propriu, in
cimitirele existente in functiune.

(3) Prevederile alin. (2) nu se aplica
cimitirelor apartinind cultelor mozaic si
musulman.

(4) Autoritatile administratiei publice
locale au obligatia de a infiinta cimitire
comunale si ordsenesti in fiecare localitate.

(5) Cimitirele comunale sau orédse-
nesti se organizeaza astfel incit si aiba
sectoare corespunzitoare pentru fiecare
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cult recunoscut, la cererea cultelor ce
functioneaza in localitatea respectiva.

Art. 29. — (1) Cultele au dreptul
exclusiv de a produce si valorifica
obiectele si bunurile necesare activitatii
de cult, in conditiile legii.

(2) Utilizarea operelor muzicale in
activitatea cultelor recunoscute se face
fara plata taxelor catre organele de
gestiune colectiva a drepturilor de autor.

Art. 30. — Bunurile bisericesti sau
similare din strdinatate, proprietate a
statului romén sau a cultelor din Roma-
nia, pot constitui obiectul unor acorduri
bilaterale semnate de statul roman, la
solicitarea celor interesati.

Art. 31. - (1) Bunurile care fac
obiectul aporturilor de orice fel — contri-
butii, donatii, succesiuni — precum §i
orice alte bunuri intrate in mod legal in
patrimoniul unui cult nu pot face obiec-
tul revendicarii lor ulterioare.

(2) Persoanele care parasesc un cult
recunoscut nu pot emite pretentii asupra
patrimoniului cultului respectiv.

(3) Disputele patrimoniale dintre
cultele recunoscute se solutioneaza pe
caleamiabild, iar, in caz contrar, potrivit
dreptului coinun.

(4)In cazul retragerii calitdtii de cult
recunoscut potrivit prevederilor prezen-
tei legi sau al dizolvarii, destinatia
patrimoniului este cea stabilitd prin
statutul acestuia.

Sectiunea a 5-a

Invatamintul organizat de culte

Art. 32, — (1) ininvatamintul de stat
si particular, predarea religiei este
asigurata prin lege cultelor recunoscute.
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(2) Personalul didactic care preda
religia in scolile de stat se numeste cu
acordul cultului pe care il reprezinta, in
conditiile legii.

(3) in cazul in care un cadru didac-
tic sdvirseste abateri grave de la doc-
trina sau morala cultului, cultu fi poate
retrage acordul de a preda religia, fapt
ce duce la desfacerea contractului indi-
vidual de munca.

(4) La cerere, in situatia in care
conducerea scolii nu poate asigura
profesori de religie apartinind cultului
din care fac parte elevii, acestiz pot face
dovada studierii religiei proprii cu
atestat din partea cultului caruia fi
apartin.

Art. 33. - (1) Cultele au dreptul sa
infiinteze si s3 administreze unitati de
invatamint pentru pregatirea persona-
lului de cult, a profesorilor de religie,
precum si a altor specialisti necesari
activitatii religioase a fiecdrui cult, in
conditiile prevazute de lege.

(2) Fiecare cult este libor sa fsi
stabileascd forma, nivelul, numarul si
planul de scolarizare pentru institutiile
de invatdmint proprii, in conditiile
prevazute de lege.

Art. 34. — (1) Cultele i5i elaboreaza
planurile si programele de invatamint
pentru invatamintul teologic preuniver-
sitar si programele pentru predarea
religiei. Acestea se avizeazd de catre
Ministerul Culturii i Cultelor si se
aproba de catre Ministerul Educatiei si
Cercetarii.

(2) Pentru invatamintul superior,
planurile si programele de invatdmint se
elaboreaza de institutiile de invatdmint,
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cu acordul cultuluirespectiv si se aproba
de senatele universitare.

Art. 35. - (1) Personalul didactic
din unitatile de invatamint teologic inte-
grate in invdtdmintul de stat se recu-
noaste de citre Ministerul Educatiei si
Cercetdrii, in conditiile prevazute de lege,
cu acordul prealabil al organelor statu-
tare ale cultelor religioase in cauza.

(2) Personalul didactic din unitatile
de invatamint teologic neintegrate in
invatamintul de stat se numeste de catre
organele statutare ale cultelor, in confor-
mitate cu statutele acestora. Personalul
didactic care predareligia in scoli, trebuie
sa indeplineasca prevederile Legii privind
Statutul personalului didactic nr.128/1997,
cumodificérile si completarile ulterioare.

Art. 36. - (1) in centrele de plasa-
ment organizate de institutiile publice,
particulare sau apartinind cultelor,
educatia religioasd a copiilor se face
conform apartenentei lor religioase.

(2) in centrele de plasament, indiferent
de finantator, educatia religioasa a copiilor
carora nu li se cunoaste religia se face doar

cu acordul persoanelor stabilite prin actele |

normative incidente in acest domeniu.
Art. 37. — Salarizarea personalului
didactic si administrativ din unitatile de
invatamint teologic neintegrate in invata-
mintul de stat se asigura de catre culte. La
cererea cultelor, statul, prin Ministerul
Culturii si Cultelor, poate asigura o
contributie la salariu, proportional, in
raportde numarul membrilor acestora.
Art. 38. - Echivalarea si recu-
noasterea diplomelor si a certificatelor
de studii teologice obtinute in straina-
tate se fac in conditiile previzute de lege.

Art. 39. — (1) Cultele recunoscute
au dreptul de a infiinta si administra
forme de invatamint confesional de toate
nivelurile, profilurile si specializarile, in
conditiilelegii.

(2) Diplomele pentru absolventii
unitatilor si institutiilor de invatamint
particular, confesional, organizate de
catre cultele religioase se elibereaza
potrivit legislatiei in vigoare.

(3) Statul va sustine financiar
invatimintul confesional, in conditiile
legii.

(4) Unitatile de invatamint confe-
sional dispun de autonomie organiza-
toricd si functionala, potrivit statutelor
si canoanelor lor, in concordanta cu
prevederile legale ale sistemului national
de invatamint.

(5) in invatamintul confesional se
pot inscrie elevi sau studenti, indiferent
de religie sau confesiune, garantindu-
se libertatea educatiei religioase a
acestora, corespunzdtoare propriei
religii sau confesiuni.

CAPITOLULIII

Asociatiile religioase

Art. 40. - (1) Libertatea religioasa
se poate exercita si in cadrul asociatiilor
religioase, care sunt persoane juridice
alcétuite din cel putin 300 de persoane,
cetateni romani sau rezidenti in Romania,
care se asociaza in vederea manifestarii
unei credinte religioase.

(2) Asociatia religioasa dobindeste
personalitate juridica prin inscrierea in
Registrul asociatiilor religioase, care se
instituie la grefa judecatoriei in a céarei
circumscriptie teritoriala isi are sediul.
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Art. 41. - (1) Oricare dintre asociati,
pe baza imputernicirii date de ceilalti, poate
formula o cerere de inscriere a asociatiei
in Registrul asociatiilor religioase.

(2) Cererea de inscriere va fi insotita
de urmitoarele documente:

a) actul constitutiv, in forma auten-
ticd, in care se vor arata obligatoriu
denumirea asociatiei religioase, care nu
poate fi identicd sau asemanitoare cu
cea a unui cult sau a altei asociatii
religioase recunoscute, datele de iden-
tificare si semnaturile asociatilor, sediul,
patrimoniul initial de cel putin doua
salarii brute pe economie alcatuit din
aportul in natura sau in bani al asociatilor,
precum si primele organe de conducere;

b) marturisirea de credinta proprie
si statutul asociatiei religioase, care
trebuie sd cuprinda: structura sa de
organizare centrald si locald, modul de
conducere, administrare si control,
modul de infiintare si desfiintare a
unitatilor locale, drepturile si obligatiile
membrilor, principalele activitati pe care
asociatiareligioasa intelege s le desfa-
soare, in vederea atingerii scopurilor
sale spirituale; alte prevederi specifice
asociatiei religioase respective;

c¢) actelz doveditoare ale sediului
si patrimoniului initial,

d) avizul consultativ al Ministerului
Culturii si Cultelor;

e) dovada privind disponibilitatea
denumirii, eliberata de citre Ministerul
Justitiei.

Art. 42. - (1) in termen de 3 zile de
la depunerea cererii de inscriere si a
documentelor previzute la art.41 alin.(2),
judecatorul desemnat de presedintele
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instantei verifica legalitatea acestora si
dispune, prin incheiere, inscrierea aso-
ciatiei in Registrul asociatiilor religioase.

(2) Odata cu efectuarea inscrierii,
incheierea prin care s-a dispus inscrierea
se comunicd, din oficiu, organului
financiar local in a carui raza teritoriala
se afld sediul asociatiei religioase, pentru
evidenta fiscald, cu mentionarea numa-
rului de inscriere in Registrul as~ciatiilor
religioase.

Art. 43. — Asociatiile religioase pot
infiinta filiale cu personalitate juridica,
in conformitate cu statutele lor, potrivit
procedurii prevazute laart. 41 i 42.

Art.44. - (1) Asociatiile religioase
beneficiaza de facilitéti fiscale legate de
activitatea lor religioasa, in conformitate
cu Legea nr.571/2003 privind Codul fis-
cal, cu modificadrile si completarile
ulterioare.

(2) Asociatiilor religioase li se
aplica in mod corespunzitor §i preve-
derile art.10 alin.(2), art.15, 16 si 28 din
prezenta lege.

Art. 45. - Dizolvarea asociatiei
religioase se pronuntd de instanta
competenta atunci cind, prin activitatea
sa, asociatia religioasd aduce atingeri
grave securitétii publice, ordinii, sdnata-
tii sau moralei publice, drepturilor si
libertatilor fundamentale ale on:ului sau
cind asociatia religioasd urmareste alt
scop decit cel pentru care s-a constituit.

Art. 46. — Prevederile prezentului
capitol se completeazd cu dispozitiile
Ordonantei Guvernului nr.26/2000 cu
privire la asociatii i fundatii, aprobata
cu modificari si completari prin Legea
nr.246/2005.
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Art. 47. — (1) Asociatiile existente,
constituite in conformitate cu reglemen-
tirile legale privind asociatiile si funda-
tiile, care au ca obiect de activitate prin-
cipal exercitarea unei credinte religioase,
si care doresc sd dobindeasca statutul
de asociatie religioasa, vor depune la
judecatoria unde sunt inregistrate o
cerere de transformare a asociatiei §i de
radiere a ei din Registrul asociatiilor si
fundatiilor si deinregistrare in Registrul
asociatiilor religioase tinut de grefa
aceleiasi judecatorii, insotitd de docu-
mentatia prevdzuti la art.41.

(2) Cererea va fi semnata de organele
statutare de conducere ale asociatiei,
aritindu-se expres dorinta transformarii
asociatiei initiale in asociatie religioasa.

(3) Judecatorul delegat se va pro-
nunta atit asupra transformarii asociatiei,
cit §i asupra inregistrarii asociatiei
religioase, stabilind si perioada in care
asociatia a avut ca obiect de activitate
exercitarea unei credinte religioase.

(4) Perioada stabilita de instanta va
fi luatd in considerare i se va adauga
perioadei de functionare a asociatiei
religioase, in vederea dobindirii calitatii
de cult recunoscut.

Art. 48, — (1) in toate cererile si
actiunile in justitie privitoare la dobin-
direa sau pierderea calitatii de asociatie
religioasd, judecata se face cu prezenta
procurorului §i cu citarea reprezen-
tantului Ministerului Culturii si Cultelor.

(2) incheierile sau hotaririle pro-
nurtate de catre instantd in cauzele
privitoare la asociatiile religioase pot fi
atacate curecurs, in termen de 15 zile de
la pronuntare, la tribunal.

LEGEA NR. 489 (2006)

CAPITOLULIV

Dispozitii tranzitorii si finale

Art. 49. - (1) La data intrarii in
vigoare a prezentei legi, in Romania
functioneazi 18 culte recunoscute, con-
form anexei care face parte integranta din
prezenta lege.

(2) in termen de 12 luni de la data
intrdrii in vigoare a prezentei legi, cultele
din Romaéania prevazute in anexa la
prezenta lege vor prezenta statutele si
codurile canonice Ministerului Culturii
si Cultelor, pentru recunoasterea lor.

(3) Recunoagsterea se realizeaza prin
hotérire a Guvernului, la propunerea
Ministerului Culturii §i Cultelor si se
publica in Monitorul Oficial al Romaniei,
Partea I. Dispozitiile art.17 alin.(2) se
aplicd in mod corespunzator.

Art. 50. — (1) Orice modificare sau
completare a prezentei legi se realizeaza
cu consultarea prealabila a cultelor
recunoscute §i cu respectarea normelor
legale privind transparenta decizionala.

(2) Reprezentantii cultelor religi-
oase au dreptul de a participaca invitati
la dezbaterea in Parlament si in comisiile
acestuia a proiectelor de acte normative
privitoare la viata religioasa, la activi-
tatea cultelor, de educatie si de invata-
mint confesional, de asistentd sociala si
de patrimoniu national privind cultele.

Art. 51. — Ladata intrarii in vigoare a
prezentei legi, Decretul nr.177/1948 pentru
regimul general al cultelor religioase,
publicat in Monitorul Oficial al Romaniei,
nr.178 din 4 august 1948, cu modificarile si
completarile ulterioare, precum si orice alte
dispozitii contrare, se abroga.
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Anex3

Lista cultelor recunoscute in Romania

1. Biserica Ortodoxd Romana

2. Episcopia Ortodoxa Sirba de
Timigoara

3. Biserica Romano-Catolici

4. Biserica Romana Unitd cu Roma,
Greco-Catolica

5. Arhiepiscopia Bisericii Armene

6. Biserica Crestind Rusa de rit
vechi din Romania

7. Biserica Reformata din Romania

8. Biserica Evanghelicd C.A. din
Romania

9. Biserica Evanghelica Lutherana
din Romania
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10. Biserica Unitarian din Tran-
silvania

11. Uniunea Bisericilor Crestine din
Romania

12. Biserica Crestind dupa Evan-

i ghelie din Romania — Uniunea Bisericilor
' Crestine dupa Evanghelie din Romania

13. Biserica Evanghelica Romana

14. Uniunea Penticostala - Biserica
lui Dumnezeu Apostolicd din Romania

15. Biserica Crestina Adventistd de
Ziua a Saptea din Romania

16. Federatia Comunitatilor Evre-
iesti din Romania

17. Cultul Musulman

18. Organizatia Religioasa Martorii
lui lehova
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Opinie cu privire la Proiectul de lege
privind libertatea religioasa si statutul

general al religiilor din Romania’

COMISIA EUROPEANA PENTRU DEMOCRATIE PRIN LEGE
(Comisia DE LA VENETIA)

I. Introducere

1. La data de 21 iulie 2005, DI. Adrian Lemeni, Secretar de Stat ;e probleme
religioase din Romania, a cerut opinia Comisiei de la Venetia cu privire la ,,Proiectul
de lege privind libertatea religioasa i statutul general al religiilor ia Romania™
(CDL(2005)064). Domnii Giorgio Malinverni si Hans Vogel au fost desemnati drept

raportori.
2. Ministerul Culturii i Cultelor, impreuna cu Asociatia,,Constiinta si Libertate”,
au organizat la Bucuresti in perioada 11-13 septembrie 2005 o conferinta

internationald privind libertatea religioasd in contextul romanesc si european.
Conferinta a acordat o atentie speciala proiectului de lege mai sus mentionat. Printre
participantii la aceastd conferintd s-au numarat atét reprezentanti ai cultelor si ai
asociatiilor religioase active in Romania,cat si experti internationali. DI. Hans Vogel
a participat la aceasta conferinta din partea Comisiei de la Venetia.

3. Prezenta opinie, ce a fost formulata pe baza comentariilor facute de domnii
Malinverni i Vogel (CDL(2005)079 si 078) a fost adoptata de catre Comisie la a 64-
a sesiune plenara (Venetia, 21-22 octombrie 2005).

‘Opinia Nr. 354-2005 Adoptat de citre Comisie la a 64-a sesiune plenara (Venetia, 21-22
octombrie 2005) pe baza comentariilor facute de catre DI. Giorgio Malinvemni, (Membru, Elvetia),
DI. Hans-1Zeinrich Vogel (Membru, Suedia), Starsbourg, la 4 noiembrie 2005 CDL-AD(2005)037
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CoMisIA DE LA VENETIA

I1. Observatii generale

4. Aceste comentarii se bazeaza pe traducerea din limba engleza a Proiectului
de lege cu privire la libertatea religioasa si statutul general al religiilor in Republica
Romania (CLD(2005)064) (mai departe in text: ,proiectul de lege”) transmis de cétre
Guvernul Romaniei. Aceastd traducere s-ar putea sd nu reflecte cu acuratete
versiunea romaneascd originald in fiecare din punctele e1. Pentru a nu crea
neintelegeri ce pot fi evitate, textul in limba roméana al proiectulti, a fost de asemenea
luat in considerare, cel putin in masura in care s-a putut.

5. in Romania, prevederile constitutionale garanteaza litertatea religioasa si
guverneazd statutul legal al comunitatilor religioase.' Mai departe, aceasta chestiune
este reglementatd de alte decrete guvernamentale. Decretul nr. 177/1948 pentru
»Regimul General al Religiilor”, ce nu a fost niciodata abrogat inmod formal, riméne
cadrul legislativ de bazad ce guverneaza statutul comunitatilor religioase, desi mai
multe dintre prevederile sale nu mai par a fi implementate in practicd. Decretul nr.
177/1948 a fost pe larg criticat atat din cauza serioaselor sale ingerinte in organizarea
internd a comunitatilor religioase, cat si pentru controlul sdu extensiv asupra vietii
religioase ingeneral. in Romania, comunitatilor religioase li se cere sa se inregistreze.
inregistrarea poate fi obtinuta prin decizie guvernamentala, dar, in prezent nu pare
sd existe o procedura de inregistrare clara pentru grupurile religioase ca si religii, o
situatie ce a generat ambiguitate juridica.

6. Articolul 73, paragraful 3, lit. s al Constitutiei, republicat dupa referendumul
national organizat in octombrie 2003, cere ca statutul general al comunitatilor
religioase s fie reglementat de catre o lege organica, pe care Parlamentul trebuie
sd o adopte prin majoritate absoluta atat la Senatul cat §i la Camerei Deputatilor.
Proiectul de Lege este un document juridic destul de lung si detaliat, asigurand un
sistem pe trei nivele, ce clasificd comunitatile religioase drept ,,culte”, ,,asociatii
religioase” sau ,,grupuri religioase”. Un set de drepturi si de obligatii specifice
sunt atagate fiecareia dintre aceste categorii. O asociatie religioasa poate fi fondata
ca atare §i recunoscutd mai tarziu ca si cult prin decizie guvernamentala Statutul
de cult este rezervat in Romania comunitatilor religioase care au fost active un timp
indelungat, au un numar mare de membri §i de asemenea institutii stabile.

7. Proiectul de lege pare s& fie rezultatul unor discutii extinse pe de o parte
intre Ministerul Culturii si Cultelor din Romania - prin Secretariatul de Stat pentru
Culte —5i 18 culte ce se bucura deja de recunoastere in Romania. Se pare ca exista
un acord general asupra faptului ca relatiile dintre statul roman §i comunitatile
religioase din tard ar trebui reglementate in viitor in conformitate cu orientarile
trasate in proiectul de lege, inclusiv prin procedura de recunoastere propusa si
clasificarea comunitétilor religioase in trei categorii.

8. Comisia considera cd, in ciuda unor ingerinte excesive in autonomia comunititilor
religioase ce ar trebui corectate (vezi paragrafele 24-25 mai jos), proiectul de lege are sanse
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sé constituie o imbunatatire vizibild comparativ cu situatia actuald, ce se caracterizeaza prin
lipsa claritatii legale. Proiectul de lege va circumscrie si delimita mai bine in mod special rolul
Guvernului in controlarea activitatilor comunitatilor religioase, reiterand in acelasi timp —
desi pe larg — elemente cheie ale libertatii de gandire, constiinta si religie.

9. Este adevirat ca impartirea comunitatilor religioase in trei categorii §i intreaga
procedura de inregistrare pot fi percepute ca si greoaie, §i ca un astfel de sistem nu
este deloc indispensabil pentru a proteja libertatea de religie. Comisia este totusi
constienta ca un astfel de sistem este considerat ca fiind folositor de cdtre multi in
contextul romanesc, avand in minte circumstantele istorice, sociale si de alta natura
specifice. Comisia este receptivé in mod special la faptul ca recunoasterea cultelor
presupune un numar de drepturi ce implica suport financiar semnificativ din partea
statului. A.cest lucru ar putea ajuta in a intelege de ce cultelor le sunt cerute anumite
garantii stricte, cum ar fi o prezenta indelung stabilit3, §i un numar minim de membri.

I11. Pozitia proiectului de lege in ierarhia normelor

10. Pozitia proiectului de lege in ordinea legalad din Romania are o importanta
cruciala pentru interpretarea lui ulterioara . in conformitate cu Art. 73, paragraful 3, lit.
s al Constitutiei, proiectul va fi adoptat ca si lege organic, adica cu un statut superior
altor legi ordinare. Comisia intelege ca formula de lege organici este de obicei aleas
pentru a sublinia importanta sociald achestiunii ce urmeaza a fi reglementati. Adoptarea
si modificarile ulterioare la o lege organica necesitd majoritate calificatd in Parlament,
ceea ce asigurd o mai mare stabilitate acestei forme specifice de legiferar-.

11. Comisia este de parere ca proiectul de lege contine prea multe referiri imprecise
la alte legi. Expresii de genul ,,in conditiile legii”, sau ,,conform legii” sunt deseori
folosite, cum este cazul in Articolul 10, paragrafele2, 3 si 4, Articolul 29, paragraful 1,
Articolul 32, paragraful 2, Articolul 33, paragraful 2. Fara indicatii mai precise, nu putem
sti la care alte prevederi legale intentioneaza proiectul de lege sa faca referinta, ceea ce
este daunitor in termeni de claritate legala si pasibil s3 complice interpretarea ulterioara
a proiectului de lege. Initiatorii proiectului ar putea prin urmare sa ia in considerare
evitarea unor astfel de referinte prinincercarea de areglementa chestiunea intr-un mod
exhaustiv in insusi proiectul de lege. Mai mult, anumite reglementari cum ar fi Articolul
38 si Articolul 39, paragraful 2, nu au nici un fel de caracter normativ de vreme ce
servesc doar drept referinte la alta legislatie.

1V Entitati religioase

a. Procedura de recunoagtere

12. Statutul de ,,asociatie religioasa™ poate fi obtinut prin inregistrarea intr-un
registru public (vezi Articolele 40 pana la 48 ale proiectului de lege). Conform
Articolului 40, paragraful | al proiectului de lege, este necesaré calitatez de membru
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a cel putin 300 de cetédteni roméni cu rezidenta in Romania pentru ca o astfel de
asociatie sa poata fi inregistratd. Acest lucru pune doua probleme: in primul rand,
ar putea fi dificil de indeplinit pentru credinciosi ai unor religii mari ale lumii—cum
ar fi hinduismul sau budismul — ce ar putea sa nu aibd un numar mare de credinciosi
cu cetitenie romana rezidenti in Romania. in al doilea rind, cerinta de a avea
cetédtenie, pare sa fie in contradictie cu interzicerea discrimindrii pe baza cetéteniei
inter alia si a originii nationale, un principiu inclus intr-un numar de instrumente
internationale ratificate de citre Romania. Initiatorii proiectului ar putea, prin urmare,
sa atenueze aceasta cerin{a, atat in ceea ce priveste numarul, cat si cetatenia.

13. Cerintele pentru recunoasterea cultelor sunt delimitate in Articolele 17 si
18 ale proiectului. in conformitate cu Articolul 17 al proiectului, statutul de cult
poate fi obtinut de catre acele asociatii religioase care, prin activitate §i numar de
membri, oferd nu doar garantii de durata si stabilitate, ci si de ,,interes public”. in
conditii speciale, o prevedere de acest tip ar putea fi rezonabila daca s-ar referi la
asociatii laice, dar in acest context nu pare rezonabila.

14. Cerir.ta privitoare la numarul de membrii in conformitate cu Articolul 18, lit.c al
proiectului de lege este de cel putin 0,1% din populatia Romaniei in conformitate cu
ultimul cens. Cu o populatie de 22, 3 milioane, aceastd prevedere implica prezenta a cel
putin 22.300 de membri, toti trebuind sa fie cetateni romani cu rezidenta in Romania.

15. Cerintele de stabilitate sunt descrise in Articolul 18, lit. a §i c al proiectului
de lege: orice asociatie religioasa care aplicd pentru statutul de cult trebuie sa
pund la dispozitie dovezi documentare legale cd este constituitd legal si ca a
functionat neintrerupt pe teritoriul Romaniei de cel putin doisprezece ani.

16. Aceste cerinte Tnalte si formulate in mod rigid in legatura cu numarul de membri
si stabilitatea legala, luate impreuni pot face foarte dificila obtinerea statutului de cult de
cétre o asociatie religioasa. Prin urmare, chiar posibilitatea de a include praguri numerice
atat de precise in lege trebuie pusa in discutie. Folosirea unor criterii mai flexibile ar putea
avea avantajul de a pastra o marja de apreciere in circumstante specifice, iar Comisia
recomanda ca aceasta optiune sa fie studiatd mai departe de cétre autoritati.

17. Avand in vedere cele de mai sus, Comisia adopta pozitia conform careia
proiectul de lege este caracterizat printr-un cadru legal destul de rigid la care
comunitatile religioase trebuie sa se adapteze pentru a putea obtine recunoasterea
statala si a-gi desfasura activitatile. Atat in contextul general al proiectului cat si
date fiind circumstantele istorice, sociale si de alta natura prevalente in Romania
(vezi paragraful 8, mai sus), se pare cd mai existd posibilitatea de a revizui
reglemetdrile juridice la care s-a facut referire mai sus.

b. Proceduru de recunoagtere simplificatd pentru optsprezece culte

18. Cele 18 culte listate in anexa la proiectul de lege pot fi recunoscute prin
proceduri sumare si fara sa puna la dispozitie o parte a informatiei pe care ar trebui
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sd o prezinte asociatiile religioase neinregistrate pentru a deveni culte recunoscute
(vezi Articolul 49).

19. Recunoasterea nu va fi totugi imediata si nu va fi in mod necesar garantata.
in conformitate cu Articolul 49, paragraful 3 al proiectului de lege, recunoasterea
este garartata pentru statutele si codurile canonice ale oricarui cult ce aplica pentru
aceastd recunoastere, doar dacd acestea nu afecteaza prin continutul lor securitatea
nationalA, ordinea, sdnatatea, moralitatea publicd sau libertati si drepturi
fundamentale ale omului. Nu este clar de ce aceasta prevedere a fost considerata
necesard pentru recunoasterea unor culte bine-cunoscute listate in anexa. Ar trebui
sa fie clarificat faptul ca nu exista nici un fel de intentie de a exploata in mod eronat
prin noua lege aceastd prevedere ca si un instrument de negare a recunoasterii
oricdruia dintre cultele listate in anexa.

c. Respect pentru autonomia comunitétilor religioase

20. In cazul reglemetarii statutului legal al comunitatilor religioase, este de o
importanta cruciala ca statul sa aiba o grija speciala pentru a respecta existenta lor
autonomai. intr-adevir, existenta autonomi a comunitatilor religioase este
indispensabilad pentru pluralism intr-o societate democratica si constituie prin
aceasta o chestiune ce st in centrul protectiei pe care o acorda Articolul 9.2

21. in acest sens, anumite prevederi ale proiectului de lege pot fi interpretate
ca si ingerinte discutabile ale statului, ale cdror necesitate nu este stabilita intr-o
societate democraticd. De exemplu, in conformitate cu Articolul 18, lit c al proiectului
de lege, asociatiile religioase care urmaresc sa fie recunoscute de cétre stat trebuie
sd puna la dispozitie documentatie privind: “marturisirea de credintd proprie i
statutul de organizare si functionare [...]; structura de organizare centrala si locala;
modul de conducere, administratie §i control; [...] statutul personalului propriu;[...]
principalele activitdti pe care cultul intelege s& le desfasoare in vederea atingerii
scopuriler sale spirituale”. Nu exista nici o indicatie in lege cu privire la motivul i
scopurile in care aceasta informatie trebuie pusa la dispozitie de catre aplicant, cat
de detali.ta trebuie sa fie informatia si in ce fel ar putea folosi Guvernului pentru a
ajunge la o decizie pozitiva sau negativa cu privire la aplicatia pentru rccunoastere.

Acelasi lucru este valabil §i pentru Articolul 41, paragraful 2 lit. b. Articolul 23
al proiectului de lege, care se referd la membrii personalului clerical, de asemenea
prea cuprinzator in acest context.

d. Pozitia Bisericii Ortodoxe Romadne

22. Atitudinea predominant3, exprimatd intr-un comentariu general al
Comitetului ONU pentru Drepturile Omului, este ca statele pot recunoaste rolul
special pe care o anumita biserica sau denominatiune I-ajucat insocietatea lor, sau
chiar sa proclame o religie ca si religie de stat, cu conditia ca acest lucru sa nu duca
la discriminare pe baza credintei religioase.’ In acest context, Articolul 7, paragraful
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2 al proiectului de lege nu ridica o problema speciald, mai ales pentru subliniaza
numai rolul important al Bisericii Ortodoxe Romane, ca si rolul important jucat de
catre alte bicerici i culte recunoscute.

e. Protectia legald

23. Unul dintre mijloacele de exercitare a dreptului de a-ti manifesta religia, in
special pentru o comunitate religioasd, in dimensiunea sa colectiva, este
posibilitatea de a asigura protectia legald a comunitatii, amembrilor sai §i a bunurilor
sale, si prin urmare Articolul 9 al Conventiei Europene a Drepturilor Omului (ECHR)
trebuie privit nu doar in lumina Articolului 11 ECHR, ci de asemenea si in lumina
Articolului 6 ECHR.*

24. Articolul 31, paragraful 1 al proiectului de lege prevede c posesiunile

33 A

cultelor (,,bunuri” in proiectul de lege) care fac obiectul oricarui tip de donatie ca si
orice alt tip de posesiuni intrate in mod ,,legal” in patrimoniul unui cult nu pot face
ulterior obiectul unorrevendicari. Desi va ramane in ultima instanta la la/itudinea
instantelor competente s decidd daca posesiunile in discutie au fost sau nu
dobandite in mod ,,legal” de céatre culte, aceastd prevedere ar putea exclude in
unele cazuri — sau cel putin limita in mod serios — posibilitatea indivizilor de a
contesta in fata unei instante validitatea unei achizitii ficute de cétre culte. Mai
mult, Articolul 31, paragraful 3 al proiectului de lege prevede ca disputele asupra
patrimoniului intre culte recunoscute sa fie rezolvate prin intelegere amiabild, iar
daca nu se poate, ,,atunci in conformitate cu dreptul comun™. Comisia considera ca
ar trebui sa f.e clarificat faptul ca aceastd prevedere permite accesul la justitie daca
nu se poate ajunge la o intelegere amiabila. O astfel de precizare ar coastitui o
imbunatatire binevenita a proiectului.

25. Comisia observa ca pana de curand, disputele legale privind proprietatea
asupra cladirilor de cult intre Biserica Greco-Catolica si Biserica Ortodoxa trebuiau
sa fie solutionate de catre o comisie comuna compusa din reprezentanti ai ambelor
culte in conformitate cu Articolul 3 din Decretul-Lege Nr. 126/1990 ,,cu privire la
anumite masiri referitoare la Biserica Greco-Catolica din Roménia”. in baza acestui
decret, unele tribunale romanesti au considerat cd aceastd prevedere excludea
orice fel de competenta a puterii juridice din acest domeniu, in timp ce altele au fost
de parere cdArticolul 3 al Decretului-Lege Nr. 126/1990 obliga aplicantii s& <puizeze
calea comisiei comune in primul rdnd, dar nu au exclus o competenta judiciara
ulterioara. intre timp, Legea Nr. 182/2005 ce venea in completarea Decretului-Lege
Nr. 126/1990 a fost promulgatd. Aceasta noud prevedere clarifica faptul ca orice
parte interesata este acum libera sd apeleze la o instanta judecétoreascd, insa numai
in cazul in care comisia comuna mentionatd mai sus nu se convoacd, nu ajunge la
nici o concluzie sau adopta o decizie care nu ofera satisfactie uneia dintre parti.
Daca existd compatibilitate intre aceste proceduri si Conventia Europeana a
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Drepturilor Omului (ECHR), in special referitor la dreptul de a avea acces la o
instanta de judecata (Articolul 6 ECHR), dreptul la libertatea religioasa (Articolul 9
ECHR) si dreptul la un remediu efectiv (Articolul 13 ECHR), este in acest moment o
chestiune care urmeazi a fi decisa de Curtea Europeana a Drepturilor Omului.}

26. Cu privire la cele spuse mai sus, si netindnd seama de clarificarea adusa de
Legea Nr. 182/2005, Comisia ar dori sa sublinieze faptul ca Articolul 31 al proiectului
de lege are inca potentialul de a ridica probleme de compatibilitate cu Conventia
Europeana a Drepturile Omului. Acest lucruse poate intdmpla pentru ca acoperirea
Articolului 31 al proiectului de lege este mai largd decat cea a Articolului 3 al
Deoretului-Lege Nr. 126/1990, asa cum a fost modificat de catre Legea Nr 182/2005,
de vreme ce face referire la toate cultele recunoscute §i acopera toate posesiunile
religioase, nu doar clidirile de cult. n functie de dezvoltarile ulterioare in cadrul
Curtii Europene a Drepturilor Omului, s-ar putea prin urmare si fie necesara
revizuirea Articolului 31 al proiectului de lege, daca aceasta prevedere va rimane
neschimbatd inainte de adoptarea sa de citre Parlament.

27. Articolele 19 si 20 ale proiectului de lege contin garantii procedurale utile
ce vor fi folosite in examinarea aplicatiilor pentru obtinerea recunoasterii cultelor.
Este binevenita in special prevederea ce ar asigura dreptul de apel cétre autoritatea
legala competentd, impotriva unei decizii guvernamentale care fie ofera, fie refuza
recunoasterea, in concordantd cu Legea Contenciosului Administrativ Nr. 554/
2004. Ar fi la fel de important sa se prevada acelasi drept in Articolul 21, ce autorizeaza
Guvernul sa retraga calitatea de cult recunoscut in anumite cazuri.

28. Conform Articolului 26 al proiectului de lege, cultele pot avea propriile
organe de judecatd religioasd pentru chestiuni de disciplina internd, si in aceste
chestiuni, prevederile statutare si canonice se aplicd in mod exclusiv. Desi observa
faptul cA aceastd prevedere aratd un respect deosebit pentru autonomia
comunitatilor religioase, Comisia totusi accentueaza ca o excludere atatde larga a
garantiilor procedurale generale ar putea s nu fie complet in concordanta cu
cerintele Articolului 6 ECHR.

f. Alte consideratii

29. Sectiunea 5 a Capitolului I a proiectului de lege se ocupa de sistemul
educational organizat de catre culte. in conformitate cu Legea invatamantului,
cultele au dreptul de a preda religie in invatdmantul de stat si acest drept este
reiterat in Articolul 39, paragraful 1 al proiectului de lege. in acest context, ar fi util
sd se mentioneze in mod clar in insusi proiectul de lege ca orele de religie in
fnvitdmantul de stat nu sunt obligatorii.

30. in conformitate cu Articolul 48, paragraful 1 al proiectului de lege, in
procedurile cu privire la obtinerea sau pierderea statutului de asociatie religioasa,
prezenta procurorului este obligatorie. Nu exista nici o altd mentiune a prezentei
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procurorului (public) in alt loc in proiectul de lege si ar trebui clarificat in ce capaci-
tate si cu ce scop procurorul ar trebui si participe in procedurile specifice sub
Articolul 48 al proiectului de lege.

V. Chestiuni legate de conceperea proiectului de lege

31. in opinia comisiei, proiectul de lege este destul de lung si de detaliat,
avind in vedere natura chestiunii ce se vrea a fi reglementata. in timp ce anumite
prevederi ar putea fi formulate intr-o manierd mai concisa, altele ar putez fi pur si
simplu eliminate. Proiectul de lege ar fi prin urmare mai usor accesibil celor interesati.

32. Scurtarea proiectului de lege ar putea de asemenea include regruparea
prevederilor redundante. De exemplu, restrictiile libertatii de religie si activitatilor
comunitatilo: religioase, care sunt exprimate in Articolul 2, paragraful 2, si de
asemenea in Articolul S, paragraful 3 ale proiectului lege sunt in mare aceleasi.®
Posibilitatea de a exercita liberateareligiosa in comunitate cu altii (in mod “colectiv”
in proiectul de lege) este mentionatd atdt in Articolul 2, paragraful 1, cat si in
Articolul 5, paragraful 1 ale proiectului de lege. Diferenta intre asociatii religioase
si grupdri religioase este mentionata in Articolul 5, paragraful 2 si Articolul 6 ale
proiectului de lege. Principiile referitoare la reglementarea impozitarii si culte sunt
incluse in Articolul 10, paragraful 2, si Articolul 11 ale proiectului de lege. Dreptul
cultului la organizare proprie pe baza statutelor interne este asigurat in Articolul 8,
paragrafele 2 si 3 si in Articolul 14, paragraful 2 ale proiectului de lege.

33. Necesitatea mentinerii unor anume prevederi, ce exprima principii evidente
pentru care o sanctionare normativa ar putea fiinutila, ar trebui evaluata. Asemenea
prevederi includ Articolul 9, paragraful 5 al proiectului de lege, ce prevede
posibilitatea statului de a semna acorduri de parteneriat cu cultele recunoscute;
Articolul 13, paragraful | care aminteste ca relatiile intre culte se bazeaza pe re-
spectsi intelegere reciproca; Articolul 32, paragraful 3, care prevede posibilitatea
de a concedia un profesor pentru daune serioase aduse doctrinei sau moralei unui
cult; Articolul 33, paragraful 2, si Articolul 34, care reamintesc competenta cultelor
de a concepe programa pentru propriile institutii de educatie.

VL Concluzii

34. Proiectul de lege a constituit obiectul unui proces de consultari laudabil
cu reprezentantii mai multor religii. Contine prevederi care, in principiu, constituie
un cadru satisfacator pentru exercitarea libertatii religioase in Romania, atat de
catre indivizi in mod particular, cat§i in comunitate cu altii. Proiectul de legerdmane,
totusi, bazat pe un cadru destul de rigid prin faptul ca imparte comunitatile r=ligioase
in trei categorii legale, cu cerinte numerice stricte.

35. Ar trebui depuse eforturi sporite pentru a respecta total autonomia
comunitatilor religioase — inclusiv in ceea ce priveste organizarea proprie — o premisa
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esentiala a libertatii religioase. Mai mult, prevederile ce se refera la protectia legald
ar trebui intarite in scopul de a asigura dreptul de acces la o instanta e judecata.
Se recomanda ca acestea si alte sugestii facute in prezenta opinie sa fie reflectate
in amendamente ulterioare, in asa fel incat s& imbunétateasca calitatea generald a
proiectului de lege, si s& asigure cd acesta este in deplind concordant3 cu
standardele internationale in domeniu.

Note:

1. Vezi in special Articolul 29 al Constitutiei, numit “libertatea de congtiin{a", care este
formulat dupa cum urmeaza:

(1) Libertatea gandirii si a opiniilor, precum si libertatea credintelor religioase nu pot fi
ingradite sub nici o forma. Nimeni nu poate fi constrins sa adopte o opinie ori s& adere la o
credinta religioasa, contrare convingerilor sale.

(2 Libertatea constiintei este garantata si ea trebuie s se manifeste in spirit de toleranta si
respect reciproc.

(3) Cultele religioase sunt libere s& se organizeze potrivit statutelor propri., in conditiile
legii.

(4) In relatiile dintre culte sunt interzise orice forme, mi jloace, acte sau actiur® deinvrajbire
religioasa.

(5) Cultele religioase sunt autonome fata de stat si se bucura de sprijinul acestuia, inclusiv
prin inlesnirea asistentei religioase in armata., in spitale, in penitenciare, in azil si in orfelinate.

(6) Parinlii sau tutorii au dreptul de a-si asigura, potrivit propriilor convingeri, educatia
copiilor minori acérorraspundere le revine. ”

2. Vezi Hasan si Chaus V. Bulgaria [GC], nr. 30985/96, & 62. ECHR 2000-XI; vezi de
asemenea Mitropolia Basarabiei si altii v. Moldova, Nr. 45701/99 & 118, ECHR 2001-XII)

3. .Faptul caoreligie este recunoscuta ca si religie de stat sau ca este stabilita ca si oficiala
sau traditionala sau ca adeptii sau cuprind majoritatea populatiei nu va rezulta in nici un fel in
subminarea posibilitatii de a se bucura de orice ....drepturi...." Comentariu general 22 (48),
adoptat pe 20 iulie 1993, Paragraful 9.

4. Vezi, mutatis mutandis Sidiropoulos si Altii v. Grecia, decizia din iulie 1998, Rapoartele
1998+1V, p 1614,/ 40; vezi de asemenea Mitropolia Basarabiei v. Moldova, nr. 45701/99, / 118,
ECHR 2001+XI1)

5. Vezi decizia asupra admisibilitayii din 25 mai 2004 de citre a doua Sectie a urtii, Parohia
Greco- Catolica SAMBATA BIHOR c. Romania, nr. 48107/.99; in conformitate cu Guvernul
Romaniei, solutia destul de ciudata prevazuta de Articolul 3 al Legii-Decret Nr. 126/1990 este
justificatd de nevoia de a preveni riscul tulburérilor sociale intr+un anumit domeniu, in special in
comunitatile unde coexista atat greco-catolici cat si ortodocsi (vezi aceeasi decizie la C, pct-ul 1).
Decizia asupra meritelor nu a fost luata inca.

6. Formularea in text a unor astfel de restrictii ar trebui sa fie pusa in concordanta cu
Articolul 9, paragraful 2 al Conventiei Europene a Drepturilor Omului (acest lucru nu se intdmpla
cel putin in ceea ce priveste versiunea in limba engleza a legii).

Traducere neautorizata realizata in cadrul Centrului de Resurse Juridice
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Teme de ingrijorare cu privire la proiectul
de lege despre libertatea religioasa si

regimul general al cultelor din Romania®
ORGANIZATIA PENTRU SECURITATE §1 COOPERARE iN EUrOPA

La solicitarea Ministerului Roman al Culturii i Cultelor, Consiliul Consultativ
privind Libertatea Religioasa si de Credintd de pe linga Biroul pentru Institutii
Democratice si Drepturile Omului (ODHIR) al Organizatiei pentru Securitate si
Cooperare in Europa (OSCE) a lucrat in ultimul an la o analiza a proiectului propus
pentru o Lege privind Libertarea Religioasa si Regimul General al Cultelor in Romania
(,,proiectul de lege”). Aceastd analiza este pregétita in paralel cu comentariile pe
care le-a prezentat Comisia de la Venetia a Consiliului Europei si in corcondanta cu
Liniile Directoare pentru Evaluarea Legislafiei privind Religia sau Credinta
adoptat in comun de aceste doua insitutii. Analiza finala va fi completata in curind
si ar trebui sa fie disponibila in aproximativ doua saptamini. Deoarece ieri am aflat
ca o intilnire comuna a Comisiei pentru Drepturile Omului si a Comisiei Juridice va
avea loc astazi, si ca legislatia va fi dezbatuta in scurt timp ca urmare a aplicérii
procedurii de urgenta, am depus imediat acest scurt rezumat al consideratiilor privind
punctele de ingrijorare ale proiectului de lege din perspectiva Consiliului
Consultativ. Varianta finala gi oficial a analizei Consiliului Consultativ va fi inaintata
imediat ce acest lucru va fi posibil. Aceste consideratii timpurii sint prezentate ca
fiind preliminare pentru a va ajuta in cursul dezbaterilor pe care le vetirealiza in
urmatoarele citeva zile, in timp ce raportul nostru final este completat. Speram ca se

‘Pozitie prezentata Comisiei pentru Drepturile Omului, Religie §i Minoritati si Comisiei
Juridice, pentru Disciplina si Imunitati ale Camerei Deputailor din Parlamentul Roméniei, de cétre
prof. W. Cole Durham, Jr., membru al grupului de lucru de pe linga Consiliul Consultativ privind
LibertateaReligioasa si de Credintd al Biroului pentru Institutii Democratice si Drepturile Omului
(ODHIR) al Organizatiei pentru Securitate 5i Cooperare in Europa (OSCE) la 15 februarie 2006.
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va aloca suficient timp dezbaterilor privind acestui proiect legislativ astfel incit
analiza Consiliului Consultativ sd poata fi luata in considerare.

Pentru inceput, Consiliul Consultativ doreste s recunoasca faptul ca legislatia
in cauzi include multe prevederi care merita sa fie salutate. in continuare va
prezentam o lista a principalelor teme de ingrijorare. in timp ce anumice teme care
sint mentionate mai jos nu sint prevazute expres in Raportul Comisiei de la Venetia,
aceste considerente sint privite ca recomandari suplimentare.

Consiliul Consultativ este de acord cu §i subliniazd urmatoarele teme de
ingrijorare exprimate deja de Comisia de la Venetia in analiza sa:

1. Procedurile incluse in prezentul proiect de lege ar trebui revizuite pentru a
preveni interferentele excesive cu autonomia comunitatilor religioase. Acest fapt
este reflectat de cerintele excesive de documentare in procesul de inregistrare
precum g in ceea ce priveste prevederile in legatura cu personalul religios. Raportul
Comisiei de la Venetia, para. 21. cu privire la Articolele 8, 18, 23, 41 al. proiectului
de lege.

2. Sint necesare modificadri §i pentru a asigura accesul la justitie pentru
rezolvarea disputelor de proprietate dintre Biserica Greco-Catolica §i Biserica
Ortodoxd. Acest aspect este esential nu numai din perspectiva Articolului 9, dar si
a Articolului 6 al Conventiei Europene. Vezi Raportul Comisiei de la Venetia, para.
8 5i23-26, cu privire la Articolul 31 al proiectului de lege. Este imperativ ca proiectul
de lege s& includa prevederi care sd excluda orice interpretare care ar nutea limita
recursul la justitie in ceea ce priveste solicitarile greco-catolicilor de a li se restitui
proprietatile in cauza.

3. Proiectul de lege contine mult preamulte referiri vagi la alte legi prin folosirea
unor fraze precum ,,in conditiile legii” sau ,,in conformitate cu legea.” Raportul
Comisiei de la Venetia, para. 11.

4. Cerinta unui numar minim de membrii de 300 de cetateni romani specificata
de Articolul 40 al proiectului de lege este excesiv atit din perspectiva numarului
mare de membrii cit si din perspectiva excluderii persoanelor care nu au cetatenie
romand. Raportul Comisiei de la Venetia, para. 12.

5. Cerintele privind accesul la statutul de cult sint excesive atit in ceea ce
priveste numarul de membrii impus (0. 1% din populatie), insistenta privind cetdtenia
romand, ‘mpunerea calificdrii privind ,,interesul public” care nu este potrivit in
context religios, precum si, in conditia a 12 ani de functionare neiatrerupta in
Romania. Raportul Comisiei de la Venetia, para. 12-17 cu privire laArticolele 17 si
18 din proiectul de lege.

6. Artrebuiaddugata o prevedere care sa clarifice faptul ca eleviigi parintii lor
ar trebui s aiba dreptul de a opta pentru a nu participa la orele de educatie religioasa
si cd, in general, sistemele de educatie religioasa ar trebui sa fie structurate in aga
fel incit sa respecte credintele religioase ale celor in cauza. Raportul Comisiei de la
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Venetia, para. 29, cu privire la sectiunea 5 a capitolului Il si Articolul 39 al p1Jiectului
de lege.

7. Rolul procurorului in achizitionarea sau pierderea calitdtii de asociatie
religioasa ar trebui clarificat. Raportul Comisiei de la Venetia, para. 30, cuprivire la
Articolul 48 al proiectului de lege.

Alte chestiuni observate de Consiliul Consultatival OSCE/ODHIR:

1. Ar fi util de specificat faptul cd& modul de guvernare si functionare al
denominatiunilor si asociatiilor religioase trebuie sa se desfagoare asa cum apare
el specificat in documentele de constituire §i in concordanta cu doctrinele religioase
si cu practica. De exemplu, indiferent de numarul de membrii fondator® care se
decide prin proiectul de lege, documentul de infiintare ar trebui sa poata specifica
alte structuri de guvernare (e.g. care si nu includa in mod necesar membrii fundatori)
care sa implice un numar mai mic de persoane, romani sau stréini §i alte structuri de
guvernare. Acest fapt se impune datorita principiului autonomiei religioase. Din
punctul de vedere al aplicarii in practica, prevederile legate de dovezile privind
conditiile legate de numarul de membri trebuie sa nu fie oneroase (e.g. obtinerea
semndturilor la intilnirile bisericii cu afirmatii pe propria raspundere ca semnatarul
este adult i membru al comunitétii religioase respective ar trebui sa fie suficiente).
Mentinerea unui registru cu membrii ar trebui sd nu fie impusa din motive care tin
de respectarea dreptului la viata privata precum si din alte motive.

2. Reguli tranzitorii adaptate trebuie adoptate pentru a face clar faptul ca
grupurile religioase organizate ca asociatii civile se pot inregistra ca asociatii
religioase in cadrul noii legi, ele ar trebui sa isi poata transfera proprietacea cétre
noua entitate fara a recurge la o noud analiza, taxare sau alte comisioane, sa poata
operamodificarile in cartile funciare pentru a clarifica faptul ca proprietatea apartine
noii entitati, etc. O posibilitate ar putea fi permisiunea de a fuziona vechea asociatie
cu noua structurd, si in general, posibilitatea data grupurilor religioase de a avea
flexibilitatea necesara pentru restructurarea propriilor interese i activitati in cadrul
noii legi in felul cel mai potrivit pentru ele din punct de vedere practic si religios.

3. In general, cooperarea financiara dintre stat si denominatiunile religioase
trebuie s& fie structuratd pentru a reflecta valorile egalitatii de tratament (e.g.
diferentierea numai in baza unor criterii neutre §i a unor factori obiectivi, nu pe
baza unor preferinte religioase) si al non-coercitiei (e.g. sustinerea financiara din
partea statului ar trebui in general sa fie structurat de asa maniera incit puterea de
taxare a statului sd nu fie exercitatd pentru a forta peroanele s plateascd pentru
sustinerea cultelor sau a asociatiilor religioase impotriva vointei proprii). Nu ne
asteptam ca aceste principii sé fie aplicate in modalitati care ar rezulta in pierdera
berusci a sprijinului de cétre institutiile existente.

4. Una dintre caracteristicile salutare ale proiectului de lege este acela ca
egalizeaza tratamentul aplicat organizatiilor religioase mai mici prin extinderea
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statutului de exceptare a taxarii si de deductibilitate a contributiilor (desi nu a
tuturor formelor de cooperare si sustinere financiard) si in cazul organizatiilor
religioase. Vezi Articolele 10 §i 44. Formularea utilizata este vaga, in parte §i pentru
ca o reglementare mai detaliatd a acestor prevederi se varealiza prin codul fiscal.
Cu toate 1cestea, tocmai pentru ca aceste prevederi aurolul de a ajuta la reducerea
inegalitatii de tratament in cazul grupurilor religioase mici, ar fi util da~a principiul
de baza al deductibilitatii si al exceptarii de la taxare atit pentru culte cit i pentru
asociatii religioase ar putea fi clarificat in mod expres in proiectul de leze, in asa fel
incit pricipiile egalitatii de tratament astfel stabilite si poata ghida in mod eficient
si sd poata controla legislatia subsecventa care va adopta norme privind taxele si
fiscalitatea.

Acest document constituie un scurt rezumat al aspectelor majore si nu are ca
intentie o analizd exhaustiva a proiectului de lege. Asa cum am mentionat, o evaluare
completa din partea Consiliului Consultativ va fi publicata in viitorul apropiat. Din
cite intelegem unele dintre punctele mentionate au fost reflectate in amendamentele
propuse si dezbatute atunci cind proiectul de lege era revizuit de Senat dar este
important sa explicim ca modificdrile recomandate constituie in cea mai mare parte
mai mult decit simple chestiuni care tin de politicile publice, ci trebuie realizate ca
chestiuni care tin de respectarea angajamentelor privind drepturile om.lui asumate
de Romaénia.

Noti:

1. Liniile Directoare au fost adoptate de Comisia de la Venetia in sesiunea plenara 59
(Venetia, 18-19 iunie 2004), si au fost sustinute de Adunarea Parlamentara a OSCE in sesiunea sa
anuala (Edinburgh, 5-9 iulie, 2004). Liniile Directoare au fost apreciate pozitiv i de Raportorul
ONU pentru Libertatea Religioasa sau de Credint3d. Raport al Raportorului Special pentru
Libertatea Religioasa i de Credinta pentru a 61a sesiune a Comisiei Drepturilor Omului, E/CN.4/
2005/61, para.57.

Traducere neoficiald Romanita lordache Romanita@accept-mail.ro 4
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Memoriu cu privire la
Proiectul de lege privind libertatea

religioasa si regimul general al cultelor
(Pl-x 25/2006)

CENTRUL DE RESURSE JURIDICE

In atentia: Presedintelui Romdniei, domnul Traian Bdsescu
Presedintelui Senatului, domnul Nicolae Vacdroiu

Presedintelui Camerei deputatilor, domnul Bogdan Olteanu
Primulvi-ministru, domnul Calin Popescu Tariceanu

Pregedintelui Inaltei Curfi de Casatie i Justitie. domnul Nicolae Popa
Avocatului Poporului, domnul loan Muraru

I. Justificarea memoriului

Centrul de Resurse Juridice este o organizatie neguvernaméntala, nca-profit,
fondata in 1998, care actioneaza pentru crearea unui cadrul legal si institutional
care si asigure respectarea dreplturilor omului, a egalitdtii de sanse §i a liberului
acces la un proces echitabil.

Centrul de Resurse Juridice a acumulat de-a lungul activitatii sale o experienta
importanta §i o expertiza corespunzatoare in domeniul protectiei drepturilor omului,
a minoritatilor si a luptei impotriva discriminarii de orice forma si pe baza oricarui
criteriu, desfasuradnd programe in acest sens. (Www.crj.ro)

Centrul de Resurse Juridice, alaturi de alte organizatii de drepturile omului
(precum: APADOR-CH Comitetul Helsinki, Liga Apararii Drepturilor Omului (LADO),
ACCEPT Romania, Asociatia Generala a Romanilor Uniti (Greco-Catolici), Centrul
Roman de Studii Globale, Centrul Euroregional pentru Democratie, Asociatia
Solidaritatea pentru Libertatea de Congstiintd, Ombudspersons for National Mi-
norities, Asociatia culturalad Noesis) au atras atentia de-a lungul procesului legislativ
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asupra riscului nerespectarii standardelor nationale si internationale in domeniul
drepturilor omului pe care il presupune acest proiect de lege si au facut propuneri
de amendare. O parte dintre aceste propuneri punctuale se regasesc chiar in textul
adoptat de Parlament.

Cu toate acestea proiectul de lege in forma actuala, inainte de promulgare,
contine numeroase prevederi care constituie, in opinia noastra, serioase incalcari
ale Constitutiei si ale legislatiei interne si internationale in domeniu' drepturilor
omului si nu numai.

in aceste conditii, speram sa veti gisi necesara activarea cailcr legale de
verificare a textului legii inainte de promulgare in conformitate cu atributiile dvs.
corespunzator prevederilor art.77 alin.(2), art.146 lit.a din Constitutie.

IL. Probl:mele de neconstitutionalitate si de neconcordanta legislativa idenficate
A. Probleme de neconstitutionalitate

1. Articolul 13 alin.(2) din proiectul de lege

Acest alineat este neconstitutional deoarece din modul in care este formulat
extinde limitarea libertatii de exprimare si libertatii de constiintd mai departe decat
s-a dorit prin art29 alin.(4) (Libertatea consiintei) din Constitutie. in timp ce
Constitutia limiteazad aplicarea acestei prevederi ,,in relatiile dintre culte”, textul
legii se extinde la orice persoana sau grup din Romania; pe ,langa invrijbirea
religioasa”, proiectul de lege adaoga textului constitutional ,,orice forme, mijloace,
acte sa actiuni de defaimare”, precum si ,,ofensa publicd adusa simbolurilor
religioase”.

Textul din proiect extinde abuziv restrictiile asupra fiecarui cetdtean si impune
0 noud ceazura in Romania, intrdnd in conflict si cu art.30 (Libertatea de exprimare)
din Constitutie. Acest lucru este de altfel inconsistent cu politica penala a statului
roman care anul acesta a dezincriminat infractiunile de insulta si calomnie.

in aceste conditii, o serie intreaga de carti de filosofie sau beletristica va
putea fi considerata ofensatoare pentru unele culte i interzisd. Romane i ecranizari
precum Codul lui Da Vinci, piese de teatru precum Evanghelistii de Alina Mungiu
sauconcerte cu formatii considerate “sataniste” ar putea fi, de asemenea, interzise.
Tineri care poarta tricouri cu anumite trupe rock ar putea fi sanctionati in baza
acestui amendament. Numeroase opinii critice fatd de anumite atitudini religioase
reprobabile precum cazul de la Tanacu nu ar mai putea fi exprimate in presa.

2. Articolul 18 din proiectul de lege §i urmdtoarele

Conditiile pentru recunoasterea calitatii de cult stabilite prin acest articol duc
laviolarea art.29 (Libertatea congstiintei), art.40 (Dreptul de asociere) siart.53 din
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Constitutie. Restrangerea exercitiului libertatii de asociere din proiectul de lege nu
respectd conditiile textului constitutional deoarece:

- Nu se intemeiaza pe un temei legitim dintre cele aratate expres in a~t.53 din
Constitutie (considerate i in jurisprudenta Curtii Europene a Drepturilor Omului).
Singura motivare adusa de initiator a fost de ordin financiar. Aceasta singura insa
nu justificd ingradirea unor drepturi §i libertati.

- Este aiscriminatorie, venind in contradictie si cu art.16 din Constitutie,
intrucat aduce cu ea un intreg regim juridic distinct, mai favorabil pentru cultele
recunoscute in comparatie cu asociatiile religioase sau gruparile religioase. in plus,
asa cum reiese din datele de la Recensdmantul din 2002, cel putin patru dintre
cultele avute in vedere la acea data (Biserica evanghelicd de confesiune augustana
- 8.716 de adepti, Biserica armeana — 687 de adepti, Biserica evanghelica— 18.178
de adepti, Cultul mozaic — 6.057 de adepti) nu indeplineau conditiile care acum sunt
impuse ,,noilor veniti”. Aceasta duce la aplicarea de standarde duble ce nu ar
trebui permise intr-o societate democratica.

Asa curr. reiese i din Scrisoarea cidtre Primul Ministru al Romaniei acresata la
data de 7 februarie 2006 de catre Comisia pentru Securitate si Cooperare in Europa
atagata acestui memoriu, aceste conditii sunt cele mai excesive cel putin din spatiul
Uniunii Europene.

3. Articolul 27 alin.(2) si (3) din proiectul de lege

Aceste alineate desconsiderd prevederile art.44 (Dreptul de proprietate
privatd), art 21 (Accesul liber la justitie) si art.16 (Egalitatea in drepturi) din
Constitutie.

Conform art.44 alin.(2) din Constitutie, ,,Proprietatea privata este gaiantata si
ocrotitd in mod egal de lege, indiferent de titular.” Cu toate acestea, art.27 alin.(2)
din proiectul de lege stabileste un regim diferit pentru anumite bunuri din
proprietatea privatad a cultelor recunoscute, fatd de proprietatea privatd a unei
persoane fizice sau juridice de pe teritoriul Romaniei. Acest regim este din anumite
puncte de vedere similar regimului bunurilor publice: prin insesizabiiitate si
imprescriptibilitate.

Dobandind din momentul intrarii in vigoare a acestui proiect de lege caracterul
insesizabil, bunurile avute in vedere mai sus vor fi practic nerevendicabile in
instanta, desi la un moment dat ar fi putut sa apartina unei alte persoane fZzice sau
juridice decat cultul respectiv, ceea ce intrd in contradictie cu dreptul la liberul
acces la justitie si dreptul de proprietate.

O astfel de reglementare atinge in mod special drepturile anumitor culte care
in perioada comunista au suferit inclusiv in ceea ce priveste patrimoniul lor, ducand
practic la blocarea unor procese care se afla pe rol sau care ar putea fi inifiate pe
viitor. Alineatul 3 al aceluiagsi articol, prin formularea neacoperitoare, nu rezolva
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problema acestor grupuri intrucat lasa in afara sa situatii concrete (de ex. situatiile
in care bunurile au fost preluate cu titlu; cand bunurile au fost preluate de alte
entitati, ru de catre stat). Existenta istorica a acestor situatii §i nevoia clarificarii
lor din punct de vedere juridic a fost recunoscuta cu privire la anumite bunuri prin
Legeanr.247/2005 privind reforma in domeniile proprietatii si justitiei, care vorbeste
de: ,,(1) Imobilele care au apartinut cultelor religioase din Romania si au fost preluate
in mod aouziv, cu sau fara titlu, de statul roman, de organizatiile cooperatiste sau
de orice alte persoane juridice in perioada 6 martie 1945 - 22 decembrie 1989...”

(A se vedea de asemenea punctele 23-28 din Raportul Comisiei de la Venetia,
punctul 2 din Raportul preliminar al Grupului de lucru privind libertatea religioasa
si de credinta al OSCE)

4. Articolul 31 alin.(l) din proiectul de lege

Acest alineat constituie de asemenea o situatie in care proprietatea privatd este
garantata si ocrotitd in mod diferit, discriminatoriu. Argumentatia de la punctul de mai
sus este valabila in mod corespunzator (mai putin exemplificarea din alineatul ultim).

5. Articorul 40 din proiectul de lege

Conditia numarului de 300 de membri pentru inregistrarea ca asociatie religioasa
este excesiva si discriminatorie in comparatie cu conditia de 3 membri impusa pentru
infiintarea ca asociatie obignuitid conform Legii asociatiilor si fundatiilor. Aceasta
duce la violarea art. 16 (Egalitatea in drepturi), art.29 (Libertatea constiintei), art.40
(Dreptul de asociere) si art.53 din Constitutie. Restrangerea exercitiului libertatii de
asociere din proiectul de lege nu respecta conditiile textului constitutional deoarece:

- Nu se intemeiaza pe un temei legitim dintre cele aratate expres in art.53 din
Constitutie (considerate si in jurisprudenta Curtii Europene a Drepturilor Omului).
Singura motivare adusa de initiator a fost de ordin financiar. Aceasta singura insa
nu justifici ingradirea unor drepturi si libertati.

B. Probleme de neconcordantd legislativd

Aspectele de neconcordanta legislativd au o importantd deosebitd intrucat
proiectul de lege in speta are caracterul de lege organica si cel de lege speciala.
Prin urmare, se aplica cu prioritate fata de legea generala. Punerea sa in practica va
fi cu atat mai greoaie pentru autoritati i pentru judecatori, in conditiiie in care se
introduc standarde duble, derogari de la legea generala, fara o justificare obiectiva.

1. Cu privire la legislatia in domeniul drepturilor copilului

Prin includerea expresiei ,,exclusiv”, art.3 alin.(1) din proiectul de lege ignora
situatiile in care autoritatea tutelard sau instanta are competenta de a hotari cu
privire la un minor (art. 99, 102 din Codul familiei).
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Art.3 al‘n.(1) din proiectul de lege ignora prevederile art.25 alin.(1), (2) din
Legea272/2004 privind drepturile copilului, anume dreptul copilului care nu a implinit
14 ani de a se tine seama de ,,opinia, varsta si gradul de maturitate a aces:uia, fara
a-l putea obliga s& adere la 0 anumita religie sau la un anumit cult religios.”

2. Cu privire la prevederile legale in legdaturd cu dobdndirea statutului de
., utilitate publica”

Acordarea automata, prin lege, a statutului de ,,utilitate publica” pentru o
anumita categorie de persoane juridice de drept privat (cultele recunoscute) pro-
duce:

a. discriminare intre culte §i asociatii religioase sau asociatii i fundatii laice;

in legislatia in vigoare (art.38-45 din OG 26/2000 privind asociatiile 5i ‘undatiile
actualizata) existd deja criterii, proceduri si standarde pentru dobéndirea si
mentinerea acestui statut; acestea au un rol de prevenire a abuzului facili.atilor si
beneficiilor create prin lege si de asigurare a satisfacerii nevoilor si interesului
general. Cultele care doresc s& beneficieze de aceste facilitati trebuie s& parcurga
acelasi proces de acreditare.

b. obligarea unor culte de a se desfasura anumite activitdti aferente acestui
statut (de ex: publicarea in Monitorul Oficial a raportului de activitate §i a situatiei
financiare anuale)

3. Cu privire la folosirea exclusiva a limbii romdne in relatiile cu
autoritdtile statului

Articolul 16 alin.(2) al proiectului de lege introduce obligativitatea folosirii
limbii roméne in relatiile cu autorittile statului. Aceasta vine in contradictie cu
prevederile art.90 din Legea 215/2001 a administratiei publice locale princare s-a
stabilit dreptul de a folosi limba materna in relatiile cu autoritdtile publice locale,
»in unitdtile administrativ-teritoriale in care cetdtenii apartindnd unei minoritati
nationale au o pondere de peste 20% din numarul locuitorilor”. Acest lucru este cu
atat mai rele*ant in conditiile in care anumite minoritati nationale au ca *rasatura
definitorie apartenenta la o anumita religie.

4. Cu privire la solutionarea amiabila a disputelor patrimoniale dintre culte

Articolul 31 alin.(3) din proiectul de lege nu reuseste s& se coreleze cu
prevederile legale recente in materie de infelegere amiabila. Adoptarea acestora din
urma a fost necesara ca urmare a practicii judiciare care interpreta si aplica in mod
diferittextul legal in ceeace priveste trecerea de la calea amiabila la dreptul comun.
Ortextul din proiectul de lege are efectul de regres in aceasta privinta.
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5. Cu privire la studiul religiei in scolile de stat doar pentru cei care apartin
cultelor recunoscute

Articolul 9 din Legea 84/1995 a invatamantului prevede posibilita.ea studiului
disciplinei Religia in gcolile de stat, ca parte a trunchiului comun, la cererea elevului si
a périntilor acestuia, in functie de ,,confesiunea™ pe care o aleg. Art.32 alin.(1) din
proiectul de lege prevede aceasta posibilitate doar pentru ,,cultele recunoscute”, ceea
ce este discriminatoriu §i defectuos din punct de vedere al corelarii unor texte de lege.

Documente la care se face trimitere in memoriu:

- Opinia nr. 354/2005 a Comisiei Europene pentru Democratie prin Lege (Comisiade la
Venetia) — Disponibila la adresa: www.crj.ro/files/RapVenRom.pdf

- Raportul preliminar al Grupului de lucru pe libertatea religioasa si credinta al OSCE -
Disponibila la adresa: www.crj.ro/files/RaportPreliminarOSCE.pdf

- Scrisoarea CSCE adresata Primului ministruCalinPopescu Tariceanu in datade 17 februarie
2006 — Disponibila la adresa:

www.crj.ro/files/ScrisoareCSCEPrimMinRo.pdf
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Raport pe 2007 privind libertatea
religioasd: Romania

DEPARTAMENTUL DE STAT AL STATELOR UNITE
BIROUL PENTRU DEMOCRATIE, DREPTURILE OMULUI §I MUNCA

Constitutia contine prevederi referitoare la libertatea de religie; in general,
guvernul a respectat acest drept in practica, dar unele restrictii au afectat d.epturile
a numeroase grupuri religioase. Unele grupuri religioase minoritare au continuat
sd sustind, in mod credibil, cd autoritatile guvernamentale de rang inferior le
impiedica efurturile de prozelitism si se amesteca in alte activitati religioase.

in perioada inclusa in acest raport, nu au existat schimbari esentiale in ceea ce
priveste respectarea libertatii de religie. Guvernul a ficut, in continuare, diferenta dintre
cultele recunoscute si cele nerecunoscute oficial, iar conditiile de inregistrare si
recunoastere auridicat, in continuare, probleme religiilor minoritare. in decembrie 2006,
Parlamentul a adoptat o noua lege a cultelor, care a intrat in vigoare in ianuarie 2007.
Numeroase organizatii neguvernamentale (ONG-uri), organizatii internationale i
grupuri religinase au criticat proiectul de lege, exprimindu-si ingrijorarea ca, daci este
adoptatd, legea va institutionaliza discriminarea a numeroase minoritati religioase si va
crea obstacole pentru multe astfel de grupuri in obtinerea recunoasterii ca religii oficiale.

Guvernul nu a retrocedat comunitétii greco-catolice proprietati trasterate de
catre comunisti Biserii Ortodoxe in 1948. Biserica Greco-Catolica a fost singura
religie desfiintata sub regimul comunist si ale cérei biserici au fost confiscate gi
date altei religii, i anume Bisericii Ortodoxe. Acest lucru a condus lacrearea unei
situatii discriminatorii pentru Biserica Greco-Catolic3, care a continuat in perioada
la care face referire prezentul raport.

Guvernul a continuat sa inregistreze progrese cu privire la recunoasterea existentei
Holocaustului in tara. Unele grupuri religioase minoritare au sustinut, in cont.uare, ca
autoritétile locale au aminat emiterea autorizatiilor de constructii dinmotive religioase.
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Au existat informatii privind abuzurile si discriminarea societatii din cauza
credintei sau a practicii religioase. Au existat incidente in care Biserica Ortodoxa
Romania a manifestat ostilitate fatd de bisericile non-ortodoxe ;i a criticat
prozelitismul protestantilor si al altor grupuri religioase. in general, Biserica
Ortodoxi a refuzat, in continuare, sa retrocedeze Bisericii Greco-Catolice bisericile
pe care le -a primit in 1948. Biserica Ortodoxa si-a folosit, adeseori, influenta pentru
a pune presiune asupra grupurilor mici si a oficialilor guvernamentali spre propriul
avantaj.

Guvernul Statelor Unite poarta discutii despre libertatea de religie impreuna
cu Guvernul Romaniei, inclusiv la cel mai nalt nivel politic, ca parte a politicii
generale de promovare a drepturilor omului. Pe parcursul anului 2006, Ambasada
Statelor Unite si-a exprimat, in mod continuu, ingrijorarea fatd de componentele
discriminatorii ale proiectului de lege privind libertatea de religie, inclusiv
consilierilor prezidentiali, parlamentarilor gi Ministerului Culturii si Zultelor. De
asemenea, ambasada a discutat, in continuare, cu diferiti oficiali despre esecul
Guvernului in ceea ce priveste retrocedarea completa a proprietatilo. religioase,
inclusiv aie bisericii greco-catolice. Ambasada a sponsorizat numeroase evenimente
legate de libertatea de religie, printre care conferinte cu invitati din Statele Unite si
un program de comunicare activd cu diferite grupuri religioase. De asemenea,
Ambasada a sprijinit semnificativ eforturile Guvernului de a recunoaste adevarata
istorie a Holocaustului din Romania, incluzind aici implementarea recomandarilor
raportului Comisiei Wiesel din anul 2004, pregatirea profesorilor pentru a preda
istoria Holocaustului din Romania, precum si comemorarea Zilei Nationale a
Holocaustului.

Sectiunea 1. Demografia religioasa

Tara are o suprafatd totala de aproximativ 237.500 km* si o populatie de
aproximativ 21,7 milioane de locuitori.

Potrivit recensamintului din 2002, Biserica Ortodoxa Romana (inclusiv
Episcopia Ortodoxa Sirba din Timisoara) reprezenta 86,8% din populatie. Biserica
Romano-Catolica a reprezentat 4,7 % din populatie, iar Biserica Greco-Catolica mai
putin de 1%, desi, potrivit unei estimari recente a Bisericii Greco-Catolice, membrii
sdi reprezentau 3,6% din populatie. Urmatoarele grupuri religioase reprezentau mai
putin de 2% din populatie: Biserica Crestind de Rit Vechi (Ortodoxa), Biserica
Protestan:a Reformatd, Biserica Crestin Evanghelic3, BisericaEvanghelica Romana,
Biserica Evanghelica de Confesie Augustina, Biserica Evanghelicd Luterana —
Sinodul Prezbiterian, Biserica Unitariana din Romania, Biserica Baptista, Biserica
lui Dumnezeu Apostolicd (Biserica Penticostald), Biserica Adventistd de Ziua a
Saptea, Biserica Armeand, Comunitatea Evreiascd, Comunitatea Musulmana,
Martorii lui lehova, Credinta Baha’l, Familia (Copiii lui Dumnezeu), Biserica lui
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lisus Hristos a Sfintilor din Zilele din Urma (Mormoni), Biserica Unificarii. Biserica
Metodistd, Biserica Presbiteriand, Meditatia Transcedentald, Hare Krishna si
Budismul Zen. Potrivit recensamintului din 2002, numarul ateilor era de 8.524, iar
12.825 de persoane nu aveau nicio afiliere religioasa.

Majoritatea religiilor au adepti in toata tara, dar unele comunitati rzligioase
sunt concent-ate in anumite regiuni. Membrii Bisericii de Rit Vechi (lipovenii) se
afla in Moldova si Dobrogea. Majoritatea musulmanilor se afla in partea de sud-est
a tarii. Majoritatea greco-catolicilor este in Transilvania, dar exista greco-catolici
si in Bucuresti si in regiunile Banat si Crisana. Credinciosii protestanti s catolici
sunt localizati in principal in Transilvania, dar multi dintre acestia se afla si in
judetul Bacau. Etnicii ucraineni ortodocsi sau greco-catolici se afl4, in mare parte,
in zona de nord-vest a tarii. Etnicii sirbi ortodocsi se afla, in principal, in Banat.
Armenii sunt concentrati in Moldova si in sud. Membrii Bisericilor Reformate
Protestante, Romano-Catolice si Unitariene din Transilvania sunt, aproaps toti, de
etnie maghia-a.

Potrivit unui sondaj realizat in noiembrie 2006, aproximativ 40% din populatie
sustinea ca participa la slujbe religioase, in modregulat, o data sau de doua ori pe luna.

Sectiunea II. Statutul libertitii de religie

Cadrul legal/politic

Desi Coﬂstitutia garanteazi libertatea de religie, guvernul exercité o influenta
considerabila asupra vietii religioase, prin legi si decrete. Conditiile de inrzgistrare
si recunoastere impuse de guvern continud s afecteze minoritatile religioase.

Numarul total al religiilor recunoscute oficial a fost, in continuare, scazut. Pina
indecembrie 2006, au existat 18 religii recunoscute, iar Guvernul a inregistrat alte
grupuri religioase ca asociatii sau fundatii, in baza unei legi a asociatiilor — statut
care nu le-a garantat aceleasi drepturi ca statutul de religie recunoscuta. Din 1990,
Guvernul a refuzat si acorde statut de religie citorva grupuri religioase, inclusiv
Organizatiei Credinciosilor Ortodocsi de Rit Vechi, Credintei Baha’l si Mormonilor,
in principal din cauza absentei legislatiei in acest sens.

in baza noii legi a cultelor adoptate pe 27 decembrie 2006, Guvernul a
implementat un sistem de recunoastere pe trei niveluri: grupuri religioase (care nu
sunt entitati legale), asociatii religioase si religii. Grupurile religioase sun: grupuri
de oameni care au aceeasi credintd, dar care nu primesc scutiri de impozite din
partea statului. Asociatiile religioase sunt entitati legale care nu primesc iinantare
de la stat, care trebuie inregistrate ca atare intr-un registru al asociatiilor religioase
si care sunt scutite numai de impozitele pe lacagele de cult. Grupurile nerecunoscute
nu au voie sd desfagoare activitdti generatoare de profit. Pentru a se inregistra,
asociatiile religioase trebuie sa aiba 300 de membri si sa furnizeze datele personale
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ale membrilor. in baza legii asociatiilor, numarul de membri pentru inregistrarea
oricarui tip de asociatie este de trei. Asociatiile religioase pot primi statut de religie
daca desfasoara activitati religioase continue timp de 12 ani si daca numarul de
membri reprezinta 0, 1% din populatia Roméniei (aproximativ 22.000 de persoane).

Noua lege a cultelor recunoaste aceleasi 18 religii: Biserica Ortodoxa Romana,
Episcopiz Ortodoxa Sirba din Timigoara (care a facut parte, initial, din Biserica
Ortodoxa), Biserica Romano-Catolic3, Biserica Greco-Catolic3, Biserica Crestin
Ortodoxa de Rit Vechi, Biserica Reformata (Protestantd), Biserica Crestin
Evanghelic3, Biserica Evanghelici Romana, Biserica Evanghelicad de Confesie
Augustina, Biserica Evanghelicd Luterand — Sinodul Prezbiterian, Biserica
Unitariand, Biserica Baptista, Biserica Penticostala, Biserica Adventistd de Ziua a
Saptea, Biserica Armeanad, ludaismul, Islamismul i Martorii lui Iehova. Religiile
recunoscute pot primi sprijin de la stat in functie de reprezentarea acestora in
cadrul recensamintului; de asemenea, au dreptul de a infiinta scoli, de a preda
religia in scolile publice in care au un numar mare de credinciosi, de a primi fonduri
guvernamentale pentru constructia de biserici, de a plati salarii clerului din fonduri
guvernarm.entale §i de a subventiona cheltuielile locative ale clerului, de a difuza
programe religioase la televiziune si radio, de a solicita licente pentru ‘recvente de
emisie i de a beneficia de scutiri de impozite. Cele 18 religii au la dispozitie un an
de la implementarea noii legi a cultelor pentru a depune documentcle necesare
pentru ca statutul lor oficial sa fie reconfirmat de cétre stat.

Legea permite comunitétilor religioase s i5i inmorminteze mortii, fdrarestrictii,
n cimitirele altor religii, in localitatile in care acestea nu au propriul cimitir si in care
nu existd cimitire comunale.

ONG-urile, Consiliul National pentru Combaterea Discriminarii (CNCD) si
grupurile religioase gi-au exprimat ingrijorarea ca dispozitia prin care se interzice
defiimarea si ura religioase, precum si ofensa publica adusa simboluriler religioase,
restrictioneaza libertatea de expresie si religie. Legea interzice autoritatilor publice
s@ ceard oamenilor sa isi specifice afilierea religioasa in relatiile acestcra cu statul.

in baza legii cultelor, bugetul oferit de stat este stabilit in functie de numarul
de aderenti ai fiecdrei religii recunoscute in cel mai recent recensdmint §: de ,,nevoile
religiilor” (dispozitie destul de ambigud). Guvernul nu a emis regulile si regulamentele
de implementare a noii legi. Prin urmare, implementarea acesteia nu incepuse pina
la finele perioadei de raportare. Unele grupuri minoritare, cum ar fi greco-catolicii,
au sustinut ca recensdmintul indicd un numar mai mic de membri ai comunitatii lor,
intrucit apartenenta etnicd este perceputd, in general, ca fiind un factor care
determina religia unei persoane ca fiind ortodoxa.

in 2005, Guvernul a amendat legea retrocedarilor, inclusiv legea 501/2002 cu
privire la retrocedarea proprietatilor religioase. De asemenea, aceasta lege se referd
la retrocedarea terenurilor arabile si forestiere si a altor proprietéti imcbiliare catre
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comunitétile etnice si grupurile religioase. Amendamentele menite sé accelereze
retrocedarea au clarificat §i simplificat procedurile pentru retrocedarea prop:ietatilor,
au extins amploarea acestora pentru a include terenul cladirilor denolate §i au
prelungit termenele de solicitare cu sase luni.

De asemenea, legea a introdus amenzi pentru oficialii care blocheaz& procesul
de retrocedare si a creat un fond de proprietate pentru compensarea solicitantilor
cu actiuni in schimbul proprietatilor acestora (inclusiv terenuri arabile si forestiere)
care nu puteau fi retrocedate in naturd. Cu toate acestea, actionarii acestul fond de
proprietate — cu o valoare potentiald de 5 miliarde de dolari — nu-§i puteau da
actiunile in schimbul banilor lichizi. intrucit fondul nu fusese listat la bursa de
valori pini la finele perioadei de raportare. La finele lunii iunie 2007. Gvvernul a
adoptat o ordonanta care ar trebui sa permitd fondului sa fie evaluat si apci listat la
bursa de valori piné la mijlocul anului 2008. De asemenea, ordonanta prevede plati
fnbani lichizi in locul retrocedarilor, in valoare de aproximativ215.000 USD (500.000
RON), platibili in decursul unei perioade de doi ani. Solicitarile mai muri vor fi
platite, suplimentar, prin actiuni la fondul de proprietate.

inbaza legii 501/2002, modificata, cladirile folosite de institutiile pubiice (cum
ar fi muzee, scoli i spitale) vor ramine chiriagilor pe o perioada de 3 pind la 5 ani, in
functie de institutiile publice; in aceast perioada, acestia vor plati chirie b sericilor.
Majoritatea proprietétilor bisericesti se incadreaza in aceastd categorie. Totusi,
aceasta lege nu abordeaza chestiunea bisericilor greco-catolice, confiscatein timpul
regimului comunist din 1948 si transferate Bisericii Ortodoxe; amendamentele din
2005 prevedeau ca aceasta chestiune va fi abordata intr-o lege separata.

Un decret guvernamental din 1990 a cerut crearea unui comitet mixt c.todox si
greco-catolic, la nivel national, pentru a rezolva situatia fostelor biseri:i greco-
catolice, dar acest comitet si-a incetat activitatea efectiva in 2004.

O lege din 2005 permite Bisericii Greco-Catolice sa recurga la iastantele
judecatoresti ori de cite ori esueaza dialogul bilateral cu Biserica Ortodox4 privind
retrocedarea bisericilor. inainte, instantele judecatoresti refuzasera, adeseori, sa
emita hotariri in cazurile referitoare la bisericile greco-catolice, din cauza cecretului
din 1990. Aceasta lege permite inceperea multor procese de retrocedare, lar legea
in sine nu retvocedeaza proprietatile Bisericii Greco-Catolice.

O lege din 2004, amendata si ea de legea din 2005, prevede retrocedarea tuturor
cladirilor care au apartinut comunitatilor etnice si au fost confiscate in perioada 6
septembrie 1940 —22 decembrie 1989. Casi incazul proprietatilorreligioase cladirile
folosite ,,in interes public” vor fi in continuare utilizate de locatarii actiali, pe o
perioada de la 3 la S ani, in functie de utilitatea actuald a structurii. L1 cererea
comunitatii evreiesti, legea aextins perioada de confiscare a proprietétilor pentrua
include pericada 1940-1945, atunci cind guvernul pro-nazist confiscase-tn numar
ridicat de proprietéti evreiesti.
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Legea nu interzice §i nici nu pedepseste intrunirile pentru activitati religioase pasnice.

Nu exista nicio lege impotriva prozelitismului, iar autoritatile nu au o definitie
clara a activitatilor care reprezinté prozelitism.

Guvrnul permite, dar nu stabileste ca obligatorie, educatia religioasa in scolile
publice. Participarea la aceste cursurieste optionala. Doar cele 18 religii recunoscute
au dreptul de a tine cursuri religioase in scolile publice, dar numai dacad membrii
acestora reprezintd o anumitd proportie in raport cu clasele respective. Legea
permite instruirea potrivit credintei parintilor elevului. Constitutia §i noua lege a
cultelor permit stabilirea de scoli confesionale subventionate de stat.

Regulamentele Ministerului Justitiei prevad accesul nerestrictionat al religiilor
recunoscute si al asociatiilor religioase la orice tip de centru de detentic, chiar daca
asistenta acestora nu este solicitatd in mod expres. Administratia Nationala a
Penitenciarelor (ANP) poate interzice accesul reprezentantilor unui grup religios
numai dacd poate furniza probe solide in sprijinul afirmatiei ca prezenta grupului
religios respectiv pune in pericol securitatea centrului de detentie. De asemenea,
regulamentele interzic orice amestec al conducerii penitenciarelor in programele
religioase §i interzic prezenta reprezentantilor conducerii la intilnirile dintre detinuti
si reprezentantii oricdrui cult. Distribuirea de publicatii religioase nu poate fi supusa
niciunei restrictii. Reprezentantii penitenciarelor responsabili cu asistenta religioasa
nu ar trebui sa fie preoti sau reprezentanti ai vreunui culte.

Religiile recunoscute au dreptul prin lege s aiba cler militar pregatit pentru a
oferi asistenta religioasa recrutilor.

Legea privind drepturile stréinilor, revizuita in 2003, a introdus o viza de sedere
indelungetd pentru activitati religioase. Pentru acest tip de vizd, sunt necesare
aprobarea Ministerului Culturii §i Cultelor, dovada c& solicitantii reprezinta o
organizaiie religioasd recunoscuta legal in tara, asigurari medicale si prezentarea
cazierului judiciar. Legea prevede prelungirea vizei cu cel mult cinci ani. Exista
penalitdti pentru orice strdin care sta fara vizd, dar astfel de penalitati nu par s
aiba legatura cu activitatile religioase. Prin ridicarea pragului de calificar= ca asociatii
religioase de la 3 1a 300 de persoane, legea cultelor din 2006 poate impiedica numerosi
strdini s& primeasca o vizd de gedere indelungatéd pentru activitéti religioase.

Pentru constructia de lacase de cult, sunt necesare autorizatii de constructie
locale, asemanatoare celor pentru orice tip de constructie.

Noua lege a cultelor a fost criticatd de grupuri ale societatii civile si de
organizatii internationale precum Comisia Statelor Unite privind Securitatea si
Cooperarea in Europa (Comisia Helsinki) si Comisia de la Venetia din cadrul
Consiliului Europei. Guvernul nu s-a consultat cu religiile nerecunoscute in privinta
proiectului de lege. Din cele 18 religii recunoscute care au fost consultate de cétre
Guvemn, Biserica Greco-Catolica si Martorii lui lehova au refuzat, inca de la inceput,
sd sprijine proiectul de lege, in timp ce Biserica Baptista si-a retras sgrijinul dupa
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ce amendamentele propuse de aceasta au fost excluse din text. Proiectul de lege
impune un prag numeric ridicat de 0,1% din populatie -- aproximativ 27.000 de
persoane — pentru ca noile grupuri religioase sa fie eligibile pentru statutul de
religie oficiala, un numar pe care nici chiar unele dintre religiile recunoscute nu il
au. Mai mult, religiile minoritare trebuie sa astepte timp de 12 ani pentru a fi eligibile
pentru statutul preferential de religie. in timpul dezbaterilor pe marginea proiectului
de lege, organizatiile societdtii civile au recomandat eliminarea ambelor cerinte.

Craciunul si Pastele ortodox sunt sdrbatori nationale. Membrii celorlalte religii
recunoscute, care sarbatoresc Pastele la o data diferitd, au dreptul, prin lege, la o
sarbitoare suplimentara.

O lege din 2006 pentru combaterea antisemitismului interzice organizatiile
fasciste, rasiste §i xenofobe si include, in definitia Holocaustului, persecutarea
romilor al&turi de cea a evreilor.

Raportul Comisiei Internationale pentru Studierea Holocaustului din Roméania
(Comisia Wiesel), din 2004, a facut recomandiri menite si creasca n. velul de
constientizare asupra existentei Holocaustului in Romania. Printre recomandarile
Comisiei Wiesel se numara: revenirea Guvernului asupra reabilitarii antcrioare a
criminalilor de razboi nazisti; stabilirea unei Zile Nationale de Comemorare a
Holocaustului; construirea unui memorial §i a unui muzeu national al Holocaustului
la Bucuresti si aplicarea legislatiei prin care negarea Holocaustului constituie un
delict. De asemenea, Comisia a recomandat, printre altele, includerea completa a
istoriei exacte a Holocaustului in programa si manualele scolare.

Restrictii ale libertdtii de religie

Din 1990, autoritatile refuza sa acorde statut de religie Organizatiei Crestinilor
Ortodocsi de Rit Vechi, Miscarii Adventiste pentru Reforma, Credintei Baha’l si
Mormonilor, care sunt inregistrate ca asociatii religioase. in perioada de raportare,
niciun grup religios nu a incercat sd obtina statut de religie, intrucit asteptau
adoptarea noii legi a cultelor. Dupd intrarea acesteia in vigoare, grupurilor religioase
li s-a spus cé procedurile de inregistrare nu erau inca finalizate.

Potrivit Secretariatului de Stat pentru Culte, in 2006, comunitatile religioase au
primit aproximativ 16,5 milioane USD (46.005.000 RON), direct proportional cu
numarul de credinciosi, conform recensdmintuluidin 2002, iar Biserica Or‘odoxa a
primit cea mai mare parte a acestei sume. Biserica Greco-Catolicd s-a plins ca
Guvernul a 1minat acordarea fondurilor respective si ca, pina la fineie anului
calendaristic, Biserica nu a avut timp sa cheltuiasca fondurile in scopurile dorite.
Toti banii ne-heltuiti se returneaza statului la finele fiecarui an calendaristic.

Unele grupuri religioase minoritare au semnalat, in continuare, faptul ci
autoritétile locale s-au opus acordarii de autorizatii de constructie pentru lacase de
cultdin motive nejustificate.
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De exemplu, Martorii lui Ilehova au semnalat c3, in unele localitati, autoritatile
au conditionat, in mod ilegal, acordarea autorizatiilor de constructie de acordul
tuturor vecinilor din zona (de exemplu, in Sighisoara, judetul Mures). Martorii lui
Iehova s-au plins c& primarul din Calarasi, judetul Calarasi, a refuzat, sub diverse
pretexte, sd pund in aplicare o hotarire judecatoreascéd din iunie 2006, prin care
grupul religios putea construi un lacas de cult acolo. Biserica Grece-Catolica a
semnalat cazuri similare la Sapinta (judetul Maramures) si Pesceana (judeful Vélcea).

Unele grupuri religioase minoritare s-au plins de faptul ca autorita:ile locale si
preotii ortodocsi au impiedicat desfasurarea activitatilor religioase, chiar i atunci
cind grupurilorrespective li se emisesera autorizatii in acest sens. Biserica Adventista
de Ziua a $aptea a semnalat dificultdti in obtinerea de aprobari pentru folosirea
sdlilor puvlice in vederea activitatilor religioase, in urma presiunilor facute de preotii
ortodocsi, in special in zonele rurale sau in localitatile mici. in numeroase cazuri,
Biserica Adventista a decis s3 nu foloseasca sali publice pentru activitatile sale. Cu
toate acestea, in unele cazuri, autoritétile locale nu au cedat presiunii Bisericii Ortodoxe
si au actionat in conformitate cu legea, dindu-si acordul in acest sens.

Putini politicieni sustin proiecte de lege sau masuri care iritd (sau ncmultumesc)
Biserica Ortodoxa. in general, autoritatile locale tind s fie tolerante fata de grupurile
religioase minoritare, dar au existat incidente in care acestea au fost supuse presiunii
sau intimidarii de catre clerul ortodox. in unele cazuri, politia locala si autoritatile
administrative au sprijinit in mod tacit campanii sociale (unele incluzind gi intimidare
fizica) impotriva prozelitismului grupurilor religioase non-ortodoxe sau au avut o
atitudine pasiva fata de eliminarea hartuirii (a se vedea Sectiunea I11).

Martorii lui Iehova au semnalat citeva cazuri in care au fost intimidati de
autoritatile locale. Pe 17 martie 2007, la Targoviste, judetul Dambovita, doi politisti,
insotiti de un preot ortodox, au intrerupt activitatile religioase desfagurate de trei
membri ai Martorilor lui lehova si i-au fortat si vind la sectia de politie, unde
comandantul le-a spus ca nu puteau vorbi cu persoane de pe strada fird aprobari
anterioare. Martorii lui lehova nu au primit un raspuns la plingerea inaintatd de
unul dintre cei trei membri implicati in incident.

Pe 13 ianuarie 2007, doi membri ai Martorilor lui Iehova au fost opriti de primarul
din Branijca, in timp ce desfasurau activititi de misionarismreligios. Primarul le-a
cerut s3 paraseascd localitatea si le-a spus ca activitatea lor de misionariat este
ilegala. Politia a declarat ca primarul va fi anchetat. Procurorul l-a anchetat pe
primar, dar nu l-a pus sub acuzare.

Pe 21 septembrie 2006, politia comunitara din Timisoara, judetul Timis, a
amendat un membru al Martorilor lui lehova pentru distribuirea de brosu-i religioase.
Careactie la plingerea inaintata de Martorii lui lehova, seful politiei comunitare din
Timigoarn a sustinut ca amenda este justificatd deoarece Martorii lui Iehova nu
aveau un contract de publicitate cu primdria, incdlcind, astfel, o decizie a consiliului
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local. De asemenea, politia comunitara a acuzat Martorii lui lehova de practicarea
unui ,,prozelitism necorespunzator”. Martorii lui lehova au facut apel ininstanta,
care a declarat amenda ilegala.

Pe 27 august 2006, primarul din Baia de Fier, judetul Gorj, a intrerupt dei Martori
ai lui lehova in timpul predicii. Primarul i-a agresat verbal si a instigat localncii la acte
de violenta. Pe 6 august 2006, primarul din Baia de Fier, un consilier loc:| si seful
politiei locale au cerut citorva membri ai Martorilor lui lehova sa paraseasca Baia de
Fier si i-a agresat verbal. Ca reactie la o plingere inaintatd de Martorii I Iehova,
inspectoratul judetean de politie a pus incidentul pe seama Martorilor lui .ehova.

Martorii lui lehova au semnalat faptul c&, dupa multi ani de hartuire, inperioada
de raportare, membrii lor nu s-au mai confruntat cu dificultati din partea auoritétilor
locale sau a Bisericii Ortodoxe din Mizil, judetul Prahova.

in Pesceana, o comunitate greco-catolica stabilitd in 2005 s-a confruntat cu
discriminarea §i hartuirea, odata ce un grup de sateni — impreuna cu preotul ortodox
— au trecut la greco-catolicism. Tensiunile au continuat in perioada de raportare,
din cauza refuzului Bisericii Ortodoxe de a respecta o hotarire judecatoreasca prin
care li se permitea greco-catolicilor accesul la cimitirul local si a refuzului auritatilor
de a emite o autorizatie de constructie a unei biserici greco-catolice.

Autoritatile centrale nu au raspuns plingerilor Bisericii Greco-Catolice r-feritoare
la retrocedarea proprietatilor sau laatitudinile discriminatorii ale oficialilor Iccali.

Martori. lui Iehova s-au plins, in continuare, de faptul cd misionarilcr lor li s-
au prelungit vizele cu numai doi ani sau chiar un an, fara nicio explicatie. De
asemenea, biserica Baptistd a semnalat faptul cd misionarii sdi care au aveau
cetdtenie americand sau europeand (UE) au primit numai viza cu duratd de maxi-
mum un an. Biserica lui lisus Hristos a Sfintilor din Zilele din Urma s-a plirssi eade
cerintele inconsistente si de taxele mari pentru obtinerea sau reinnoirea vizelor.

Desi prozelitismul nu este restrictionat prin lege, citeva grupuri rzligioase
minoritare — atit religii recunoscute, cit §i nerecunoscute — au inaintat plingeri
credibile potrivit cdrora oficiali guvernamentali de rang inferior le-au impiedicat
eforturile de prozelitism, s-au amestecat in activitétile lor religioase sau le-au supus
discrimindrii §i Tn alte moduri, pe perioada inclusa in acest raport.

Unele grupuri religioase minoritare recunoscute au sustinut ca scolile publice
au refuzat sa organizeze cursuri de religie pentru cultele respective. Biserica
Adventista de Ziua a Saptea, Biserica Greco-Catolica, Biserica Baptista si Martorii
lui lehova au semnalat, in continuare, astfel de cazuri. Potrivit acestor grupuri
religioase minoritare, inspectorii de religie locali sunt, in multe cazuri, preoti
ortodocsi, care neagd, in mod constant, acreditarea profesorilor de alt= religii.
Potrivit semnalarilor greco-catolice si baptiste, unele autoritati scolare saudirectori
de scoli au interzis accesul in gcolile lor profesorilor acestor religii. Inspectoratul
Scolar Judetean Dolj a impiedicat, sub diferite pretexte, un preot baptist sa predea
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ore de religie in satul Carcea, in anul scolar 2006-2007, in ciuda unui numar de 19
elevi care au solicitat ore de religie baptista. Grupurile religioase minoritare, inclusiv
Biserica Greco-Catolica si Biserica Baptista, au afirmat, in mod credibil, c& autoritatile
au facut presiuni asupra copiilor de alta religie s participe la ore de religie ortodoxa.
Se pare ca orele de religie ortodoxa au fost programate intentionat in jurul prinzului,
in unele ycoli, pentru ca toti elevii sa fie obligati sa participe. De asemenea, Biserica
Baptista a semnalat faptul ca unii directori de gcoli au refuzat sa organizeze ore de
religie baptista chiar si in zonele in care existd un numar mare de baptisti. Biserica
Baptista a semnalat unele cazuri in care conducerea scolii a incercat sa faca presiuni
asupra elevilor baptisti sd-si schimbe religia. Biserica Adventista de Ziua a Saptea
s-a plins, in continuare, de faptul c&, din anul 2002, Inspectoratul $co'ar Judetean
Cluj a eliminat din programa gcolard doua din cele trei ore de religie adventista
solicitate, desi existau suficienti elevi pentru trei ore.

Mai mult, Biserica Baptistd a semnalat, in continuare, faptul ci, la unele
festivitat, organizate de scoli publice, toti elevii trebuiau sa participe la slujbe
religioase ortodoxe.

Aceiasi lucru a fost semnalat i in cazul armatei.

Biserica Adventistad de Ziua a Saptea s-a plins ca autoritatile au invitat numai
Biserica Ortodoxi la sarbatoririle cu ocazia Zilei Nationale. Mai mult, autoritétile au
permis numai Bisericii Ortodoxe sa aiba un rol activ in cadrul ceremoniilor de
deschidere a scolilor, dar si cu alte ocazii.

in noiembrie 2006, ca reactie la o plingere a unei organizatii neguv=rnamentale
cu sediul in Buzdu, CNCD i-a cerut Ministerului Educatiei sa elimine simbolurile
religioasc. din scoli, cu exceptia sélilor in care se predau ore de relig::. Decizia a
generat reactii vehemente din partea Bisericii Ortodoxe. in decembrie 2006,
Ministerul Educatiei a decis ca parintii, comunitatile locale si conduccrea scolilor
sunt cei care trebuie sd hotarascé cu privire la prezenta sau absenta icoanelor din
sdlile de clasa. Dezbaterea a continuat, iar pina la finele perioadei de raportare nu
fusese luatd nicio masura in acest sens.

Citeva ONG-uri si grupuri religioase minoritare s-au plins cu privire la un
manual de religie ortodoxa, publicat in iulie 2006 de Ministerul Educatiei, sub
coordonarea Secretariatului de Stat pentru Culte. Manualul descria aparitia Bisericii
Greco-Cetolice, in secolul al XVIII-lea, ca rezultat al ,,prozelitismului catolic”, iar
Martorii lui Iehova, Credinta Baha’l si Mormonii ca secte care ,reprezintd o
adevdratZ amenintare la adresa societatii”. Un capitol din carte afirnra ca sectele
practica prozelitismul prin mijloace cum ar fi spalarea creierelor, mita, santaj si
exploatarea saracilor.

Biserica Adventistd de Ziua a Saptea s-a plins, in continuare, de faptul ca
unele universitati au refuzat sa schimbe data examenelor pentru studentii adventisti,
atunci cind acestea erau programate in zilele de simbata. Elevii adventisti nu au
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putut participa la olimpiadele scolare deoarece acestea erau organizate in zilele de
simbata.

Potrivit grupurilor religioase minoritare, clerul militar este alcatuit numai din
preoti ortodocsi, cu exceptia unui reprezentant al Bisericii Catolice §i a unui
reprezentant al Aliantei Evanghelice.

Presa a semnalat faptul c3, in septembrie 2005, primaria Bucuresti a aprobat, in
mod ilegal, constructia unei cladiri linga Catedrala Romano-Catolica St. losif, care
poate pune in pericol fundatia catedralei. in noiembrie 2006, o comisie senatoriala
de ancheta a indemnat Guvernul sa opreasca constructia cladirii. in ciuda protestelor
la nivel national si international ~ inclusiv manifestatii de stradad si mesaje din
partea Vaticanului, a Parlamentului European i a altor foruri — precum si a p:ingerilor
din partea Bisericii Romano-Catolice, constructia a continuat. Biserica Romano-
Catolica s-a plins ca instantele judecatoresti au transferat de doua ori, in mod
deliberat, procesul deschis impotriva companiei de constructie, pentru a amina
luarea unei decizii in acest caz. Cazul era in derulare la finele perioadei de raportare.

Unele CNG-uri si grupurireligioase au semnalat faptul c3, in unele judete, cum
ar fi Suceava, Sialaj, Mures, Maramures si Hunedoara, cererile de emitere a cartii
nationale de identitate au inclus, in continuare, o cerinta potential discriminatorie
cuprivire la afilierea religioasa, in ciuda unei decizii guvernamentale din 2006 care
elimina aceasta cerint3d. Credinta Baha’l a indicat faptul ca un membru 2| acestei
religii a fost sfatuit de functionarii de la serviciul de evidenta a populatiei sa scrie
,ortodox” in spatiul rezervat afilierii religioase.

Unele grupuri religioase s-au plins de faptul ca CNA (Consiliul National al
Audiovizualului) a ingreunat achizitionarea licentelor de frecventd radio. Grupurile
religioase minoritare s-au plins de lipsa prevederilor pentru a garanta accesul liber
al grupurilorreligioase la mijloacele mass-media detinute de stat.

in numeroase cazuri, minoritatile religioase nu au reusit sa reintre in posesia
proprietdtilor confiscate in timpul regimului comunist. Numeroase proprietati
retrocedate cultelor au gizduit birouri guvernamentale, scoli, spitale sau institutii
culturale care trebuiau sa se mute, iar procesele intentate i protestele posesorilor
actuali au aminat retrocedarea proprietarilor de drept. Desi s-au inregist-at unele
progrese in timpul perioadei la care face referire prezentul raport, ritmul retrocedarilor
a fost extrem de lent, iar majoritatea cazurilor de retrocedare a proprietatilor rcligioase
aramas neso'utionata. in numeroase cazuri, autoritatile locale au refuzat si predea
proprietati retrocedate de care erau interesate autoritatile judetene sau cele locale
si au atacat in instanta deciziile Comisiei Speciale pentru Retrocedari, sectiunea
din cadrul Autoritatii Nationale pentru Retrocedarea Proprietatilor care raspunde
de retrocedarea proprietatilor religioase si etnice. Au existat numeroase plingeri
conform carora autoritatile locale au aminat incontinuu furnizarea de informatii
catre Comisia Speciald pentru Retrocedari privind proprietatile revcadicate,
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obstructionind astfel procesul de retrocedare, in ciuda amenzilor prevazute de
noua legislatie din 2005 pentru astfel de intirzieri. Cu toate acestea, Autoritatea
Nationala pentru Retrocedarea Proprietatilor a semnalat faptul ca, dupa adoptarea
legii din 2005, autoritatile locale au furnizat informatii mai rapid.

Biserica Greco-Catolica s-a plins cd Comisia Speciald pentru R :trocedari a
aminat el’berarea deciziilor de restituire dupa aprobarea in principiu a acestora. Au
existat numeroase plingeri conform carora Fondul Proprietatea — care ar trebui sa
ofere con.pensatii in actiuni — nu a fost inca listat la bursa de valori, iar acest lucru
nu se va intimpla inainte de 2008.

Comisia Speciala pentru Retrocedari si-a inceput activitatea in 2003, iar pina la
finele perioadei de raportare retrocedase 1.105 de cladiri dintr-un total de 14.716 de
solicitari. Alte 664 de cazuri au fost fie refuzate, fie solutionate pe alte cai, iar 76 de
cazuri fusesera aprobate pentru a primi compensatii.

Din 2003, Comisia Speciala pentru Retrocedari aretrocedat numai 103 din cele
6.723 de nroprietati — altele decit biserici —solicitate de Biserica Greco-Catolica in
baza legii retrocedarilor si a decis sd acorde compensatii in alte op. cazuri. De
asemenee, Biserica a primit 60-65 din 80 de proprietati retrocedate prin decret
guvernamental in 1992, dar majoritatea numai pe hirtie. Un exemplu in acest sens il
reprezinta trei scolidin Cluj. Biserica Greco-Catolicd a acuzat primaria Bucuresti de
blocarearetrocedarii uneia dintre cele 80 de proprietati.

Guvernul a evitat, in continuare, adoptarea legislatiei referitoare la retrocedarea
bisericilor greco-catolice de cétre Biserica Ortodoxa, primite de la statul comunist
in 1948. Biserica Greco-Catolica a obtinut de la Biserica Ortodoxa — fie prin negocieri,
fie n instantd — mai putin de 200 dintre cele 2.600 de biserici $i ménastiri detinute
in 1948. Retrocedarea bisericilor existente a fost importanta, din punct de vedere
financiar, pentru ambele culte, deoarece localnicii se duceau la biserica indiferent
ca aceasta era greco-catolicd sau ortodoxa. Prin urmare, miza era rep.ezentata de
numarul membrilor §i de proportia corespunzitoare din bugetul de stat pentru
grupurile religioase.

Instantele judecatoresti au aminat audierile in numeroase procese intentate
de Biserica Greco-Catolica, iar procesele au fost adeseori blocate de recursurile
constante ale Bisericii Ortodoxe. in unele procese referitoare la proprietatile bisericii,
instantele au cerut Bisericii Greco-Catolice sa furnizeze numarul de credinciosi din
localitatile respective, desi nu existé nicio prevedere legala in acest sers. Un astfel
de exemplu este reprezentat de un caz din judetul Arad, in care Bisericii Greco-
Catolice i s-a cerut numarul de credinciosi din localitatea Simand, atunci cind aceasta
h solicita® o biserica.

Biserici istorice maghiare, atit romano-catolice, cit si protestante (reformate,
evanghelice si unitariene) au primit un numar redus de proprietéti de la guvern.
Aproximativ 80% din cladirile confiscate bisericilor maghiare sunt folosite in interes
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public. Din cele aproximativ 3.000 de cladiri, doar 33 au fost retrocedate prn decrete
guvernamentale. Bisericile maghiare nu au putut intra in posesia tuturor b sericilor
confiscate, din cauza proceselor si a opozitiei locatarilor actuali. in cazul Bbliotecii
Batthyanaeuin, Biserica Romano-Catolica nu a reusit sa obtina retrocedare: cladirii,
in ciuda unei hotariri judecatoresti favorabile din 2003. Biserica a depus cplingere
la Curtea Europeana a Drepturilor Omului (CEDO) in 2003, iar la finele peroadei de
raportare nu fusese luata nicio decizie in acest caz. Discutiile dintre Biserica R omano-
Catolica si Comisia Speciala pentru Retrocedari — care au inceput in 2005 - nu au
reusit sd identifice potentiale solutii pentru retrocedarea cladirii. Retrocedarea
completa a palatului episcopal romano-catolic din Oradea a fost, in co~tinuare,
blocata de transferul lent al bunurilor muzeului in noua locatie, proces planificat sa
se incheie in 2008.

Din 2003, Comisia Speciala pentru Retrocedari aretrocedat, in principiu, 599
din aproximativ 2.700 de cladiri solicitate.

Pini la finele lunii iulie 2007, numarul total al cazurilor ,,solutionate”, incepind din
2003, a fostde 1.759, iar numarul cazurilor de retrocedare a fost 1.105. 76 de cazuri
fusesera aprobate pentru compensatii in cazul bisericilor maghiare, 195 de clidiri fiind
retrocedate in perioada la care face referire prezentul raport. Cu toate acestea, biscricile
maghiare nu au intrat in posesia fizica a multora dintre aceste proprietati.

Biserica Unitariand a cistigat procese separate pentru trei cladiri §i 2 incrat in
posesia partiald a doud dintre ele. Primarul municipiului Cluj a aminat semnarea
documentelor pentru cea de-a treia cladire, sub diverse pretexte.

Biserica Reformaté din Oradea a depus plingeri la autoritatile locale ca privire
la alocarea u.ui teren de sport unei parohii ortodoxe locale, din anul 2004. Terenul
de joaca a fost inchis imediat de catre parohia ortodoxa. Biserica a sustinut ca
acesta apartinea de drept unui liceu reformat local. in ciuda protestelor repetate ale
Bisericii Reformate, cazul a ramas nesolutionat la finele perioadei la care face referire
prezentul raport.

inanii 1990, Guvernul a decretat retrocedarea a 42 de cladiri comunitatii evreiesti,
dintre care 36 au intrat partial sau total in posesia acesteia. in numeroase cazuri,
retrocedarea 1 fost intirziatd de procesele de pe rol. Comunitatea a putut revendica
terenuri doar in lasi, unde a primit 18 loturi de teren. Cu toate acestea, 18 so'.cidri de
terenuri ale comunitatii evreiesti au ramas nesolutionate la lasi, inclusiv un te-en pe
care prefectul 1-a impartit si distribuit altor persoane. in acest caz, comisia judeteand
pentru retrocedari a decis s acorde alte terenuri drept compensatie pentru cel vindut,
dar decizia a fost atacata in instanta de citre Agentia Nationala a Domeniilor Publice.
inperioada de raportare, Comisia Speciala pentru Retrocedari a procesat 202 di cele
2.000 de cazuri si aaprobat 66 de cazuri pentru compensatii. Utilizatorii unuinunarde
10 cladiri au atacat deciziile de retrocedare in instant3, iartrei dintre acestea zu fost
anulate. Celelalte sapte procese se aflau in derulare.
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O alta problema legata de retrocedare o constituie, adeseori, refuzul locatarului
de a retroceda proprietatea sau de a plati chirie pentru ocuparea ei. in astfel de
cazuri, proprietarul nominal poate fi, in continuare, raspunzator de plata impozitelor
pe proprietate.

Biserica Greco-Catolica s-a plins de faptul ca, in numeroase regiuni in care
solicitase retrocedarea unor terenuri arabile si forestiere, autoritatile locale — la
cererea Bisericii Ortodoxe — s-au opus retrocedarii direct sau au propus ca
retrocedarea proprietatilor pentru toate cultele sa fie direct proportional* cu numarul
de credinciosi (Biserica Ortodoxa avind cea mai mare parte a credinciosilor din
tard). De asemenea, Biserica Greco-Catolica a indicat faptul ca primaria Bucuresti
s-a opus retrocedarii unui teren de 40.000 m? din Bucuresti.

Pe 13 martie 2007, un tribunal din Suceava a decis in favoarea retrocedarii a
166.813 ha din 192,000 ha de terenuri forestiere solicitate de Fondul Bisericii Ortodoxe
din Bucovina. Reprezentantul statului — Compania Nationalad pentru Paduri — a
facut recurs, iar cazul se afla in derulare.

in Certeze, judetul Satu Mare, in urma presiunilor preotilor ortodocsi, autoritatile
locale au refuzat, in continuare — sub diferite pretexte — sa retrocedeze un teren
Bisericii Greco-Catolice pentru constructia unei biserici. In aprilie 2007, Biserica
Greco-Catolici a depus o plingere la prefecturd; la finele perioadei de aportare, se
astepta luarea unei decizii in acest caz. Cazuri similare au avut loc la Baisoara i
Feleacu, judetul Cluj.

Pe 27 martie 2007, in cazul unei plingeri depuse de o organizatie neguverna-
mentala din Targu-Mures, instanta a decis ca autoritatile locale din Chiheru de Jos,
judetul Mures, au discriminat Biserica Greco-Catolica privind retrocedarea unui
teren arabil. Biserica Ortodoxa a primit 90 ha de teren arabil care apartinuse Bisericii
Greco-Catolice, iar autoritatile au oferit numai compensatii acesteiadin urma. CNCD
a mustrat autoritatile locale pentru aceasta decizie. Cazurisimilare in care Biserica
Ortodoxa a primit terenuri care apartinusera anterior Bisericii Greco-Ca*solice au mai
fost la Bedotint, Gurba si Cherelus (judetul Arad).

Potrivit comunitatii musulmane locale, dupa solicitari repetate, autoritatile
municipaie din Bucuresti au aprobat, in anul 2006, alocarea unui teren — insuficient
ca marime — pentru crearea unui cimitir musulman. Comunitatea inca nu primise
terenul in perioada de raportare §i s-a confruntat, in continuare, cu probleme in
ceea ce priveste inmormintarea membrilor sai.

Nu au existat informatii referitoare la prizonieri sau detinuti religiosi.

Convertirea religioasd forfatd

Nu au existat informatii privind convertirea religioasa fortata, inclusiv a unor
cetdteni americani minori care sa fi fost rapiti sau scosi ilegal din Statele Unite, sau
privind refuzul de a permite unor astfel de cetateni sa se intoarca in Statele Unite.
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Antisemitisri

Actele antisemite, inclusiv vandalism impotriva lacasurilor evreiesti a i existat,
in continuare, in perioada la care se referd prezentul raport. Presa extremist-
nationalistd a continuat sa publice articole antisemite. Unele grupuri au crganizat
evenimente publice sau au facut declaratii pe teme antisemite. Potrivit MCA Roménia,
autoritatile au avut tendinta sa minimalizeze semnificatia unor astfel de incidente,
explicatia fiind, de obicei, aceea ca incidentele sunt actiuni ale unor copii, betivi
sau persoane cu probleme mintale.

in perioada la care face referire prezentul raport, a existat o serie de acte de
vandalism irapotriva proprietatilor evreiesti. Pe 11 februarie 2007, 4 minori au
vandalizat 22 de morminte dintr-un cimitir evreiesc din Bucuresti, cauzin” pagube
in valoare de aproximativ 3.700 USD (9.200 RON). Politia a propus procuraturii sa
nu puna minorii sub acuzare. Un grup de minori a vandalizat un vechi cimitir evreiesc
in Tulcea, pe 12 ianuarie 2007, iar procuratura a decis din nou sa nu ii puna sub
acuzare. Pe | ianuarie 2007, Centrul pentru Studierea Istoriei Evreilor din Roménia
a fost vandalizat, iar Federatia Comunitatilor Evreiesti a depus o plingere la politie.
in septembrie 2006, o persoana in virsta de 19 ani a fost arestata in timp ce picta
svastici pe citeva cladiri din Buziu.Persoana respectiva mai fusese implicata in alte
trei cazuri, care au inclus postarea de mesaje rasiste pe internet si pictarea de
simboluri naziste pe o sinagogi. in decembrie 2006, procuratura din Suceava a
inceput punurea sub acuzare a doi tineri acuzati de diseminarea de simboluri
fasciste, rasiste si xenofobe, pictate pe doua cladiri §i cimitire in noiembrie 2005. in
fiecare an, in perioadele de raportare respective, au fost semnalate aproximativ 12
incidente antisemite de distrugere si vandalism — de la pictarea de svastici pe
cladiri pina la profanarea mormintelor si cimitirelor, vandalizarea sinagogilor i,
intr-un caz, distrugerea unei Torah. in unele cazuri, politia i-a identificat pe autori.

in ianuarie 2007, Federatia Comunitatilor Evreiesti §i o organizatie
neguvernamentala evreiasca au depus o plingere penala impotriva unui profesor
care a negat, in mod constant, existenta Holocaustului in Romania, prin mijloacele
mass-media ;i prin car{ile sale. Legionarii (cunoscuti §i sub numele de Garda de
Fier — grup extremist nationalist, pro-nazist care a existat in Romania in nerioada
interbelica) a continuat republicarea cartilor instigatoare din perioada interbelica.
Din cind in cind, autoritatile au anchetat §i pus sub acuzare infractorii, ‘ar toate
cazurile au fost finalizate prin achitare.

in perioada de raportare, au fost exprimate opinii si atitudini antisemite in
timpul unor talk- show-uri difuzate de posturi de televiziune private, care nu au
reactionat la plingerile inaintate de organizatiile evreiesti.

in perioada de raportare anterioara, politia §i procuratura au anchetat doi
profesori peatru publicarea de articole antisemite sau care negau Holocaustul.
Unadintre anchete a fost desfiintata, iar cealalta se derula in instant{a. De asemenea,
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autoritatile au inceput urmarirea penala impotriva unui tinar de 17 ani pentru crearea
unui website antisemit care incita la violenta impotriva a doi adolescenti membri ai
comunitétii evreiesti din acel oras; se asteaptd inca o decizie in acest caz.

Organizatiile extremiste au organizat, din cind in cind, evenimente de amploare
pe teme antisemite. in noiembrie 2006, Uniunea Vatra Romaneasca — organizatie
neguvernamentald nationalistd — a sponsorizat un simpozion pentru a discuta,
printre altele, despre ,,Holocaustul din Romania” ca expresie a ,,anti-romanismului
institutionalizat”. Organizatia Noua Dreapta a sponsorizat, in continuare, marsuri
anuale, urmate de slujbe religioase in amintirea lui Corneliu Zelez Codreanu,
fondatorul Migcarii Legionare. Noua Dreapta a promovat, in continuare, idealurile
Garzii de Fier in mass-media si pe Internet. Partidul Noua Generatie — care a crescut
in mod semnificativ in sonda je — si-a pastrat sloganul din 2004, folosit de Miscarea
Legionard, antisemita, in anii 1930.

in perioada de raportare, liderul partidului extremist nationalist Romania Mare
(PRM), Corneliu Vadim Tudor, a continuat si faca declaratii si sa scrie articole care
contineau atacuri antisemite grave. intr-un discurs din 23 martie 2007, Tudor a
negat existenta oricdror activititi de Holocaust in Romania.

in martie 2007, Federatia Comunitatilor Evreiesti a emis o declaratie prin care
si-a exprimat tristetea si surprinderea cu privire la o decizie din decembrie 2006 a
Curtii de Apel Bucuresti, care il exonera partial pe Maresalul Antones~u si pe altii
condamnati pentru crime de rdzboi. Antonescu a fost raspunzator de atrocitatile de
amploare impotriva evreilor romani in timpul celui de-al doilea razboi raondial.

in raportul sau anual publicat in aprilie 2007, Centrul Simon Wiesenthal a
inclus Ro.nénia in categoria statelor care acorda atentie insuficienta sau care nu au
reusit in eforturile de anchetare a criminalilor de razboi nazisti.

imbundtdtiri yi evolutii in domeniul respectdrii libertdtii de religie
Majoritatea politicienilor a continuat s& critice antisemitismul, rasismul si
xenofobi» inmod public si a criticat incercérile de negare a existentei Hnolocaustului
inRomania. Guvernul a inregistrat, in continuare, progrese semnificative inceeace
priveste recunoasterea §i predarea adevaratei istorii a Holocaustului d:n Romania.
Guvernul a continuat sa inregistreze progrese in eforturile de a extinde educatia
din scoliie publice cu privire la adevarata istorie a Holocaustului din Romania.
Printre acestea s-au numarat includerea Holocaustului in orele obligatorii de istorie
pentru clasa a 7-a ca dimensiune a celui de-al doilea razboi mondial, ca un capitol
separat in cursul de istorie pentru clasa a 9-a, ca parte legatd de cel de-al doilea
razboi mondial pentru clasa a 10-a, ca tema specificd pentruclasa a 1 1-a §i in cadrul
capitolului despre minoritatile nationale in programa pentru clasa a 12-a. De
asemenea, exista un curs optional pe tema,,Istoriei Evreilor si Holocaustului” pentru
clasa a 12-a. Guvernul a pregatit, in continuare, profesori din Bacau, Clui, Bucuresti,
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lasi i Craiova pentru a preda despre Holocaust. Mai mult, profesorii au fost pregatiti
prin progran.e oferite in comun de Ministerul Educatiei si Institutul Yad Vashem,
iar altii s-au deplasat la Paris si la Muzeul Memorial al Holocaustului din Washing-
ton, D.C. Ministerul Eucatiei a elaborat un website care a inclus un ghid pentru a
ajuta profesorii din intreaga tard care predau cursuri despre Holocaust. De
asemenea, Ministerul a publicat §i a distribuit in scoli 15.000 de exemplare ale
ghidului, a distribuit carti §i materiale suplimentare pentru a ajuta la predarea
Holocaustului si a continuat sa sponsorizeze seminarii nationale si internationale
pe tema Holocaustului si a predarii istoriei acestuia, precum si concursuri nationale
cu privire la Holocaust.

in ianu=rie 2007, oficiali guvernamentali si parlamentari au participat la
comemorarea pogromului din 1941 de la Bucuresti. in conformitate cu recomandarile
Comisiei Wicsel, Guvernul a continuat si marcheze Ziua Nationala de Comemorare
a Holocaustului, in octombrie 2006, prin evenimente organizate in mai multe orase.
La aceste evenimente — organizate in special in scolile locale — au participz: oficiali
si demnitari cheie, inclusiv Presedintele, Primul Ministru si Ministrul Afacerilor
Externe. Presedintele a agezat piatra de temelie a unui memorial al Holocaustului ce
urmeaza a fi construit in Bucuresti. in discursul sau, Presedintele a declarat ca
romanii incd nu au remugcari pentru rolul avut de Romania in exterminarea a 380.000
de evrei in timpul celui de-al doilea rdzboi mondial.

Pe 6 iunie 2007, Guvernul a alocat aproximativ 170.000 USD (400.000 RON)
pentru reabilitareaa 14 sinagogi pina la finele anului.

Pe 24 mai 2007, Presedintele a semnat un decret prin care a retras medalia
SteauaRomaniei liderului PRM Corneliu Vadim Tudor, cunoscut pentru num.eroasele
sale comentarii xenofobe si antisemite.

Secretariatul de Stat pentru Culte s-a intilnit, in mod regulat, cu reprezentanti
ai grupurilor religioase si a participat la intilniri ale organismelor de conducere ale
unor grupuri religioase. Potrivit Secretariatului de Stat pentru Culte, Guvernul si-a
continuat eforturile de mediere si eliminare a tensiunilor dintre Biserica Ortodoxa §i
Biserica Greco-Catolic3, in unele localitati. Dupa adoptarea noii legi a cultelor,
Secretariatul de Stat a initiat intilniri la nivel central i local cureligiile recunoscute
si cu asociatiile religioase pentru a discuta despre implementarea legii.

De asen.enea, Secretariatul a organizat simpozioane nationale §i internationale,
precum si intilniri interconfesionale in Bucuresti, lagi, Timisoara si Constanta, in
perioada septembrie — decembrie 2006.

Noua lege a cultelor permite cultelor sa inmorminteze — faré nicio restrictie —
credinciosii acestora in cimitire ale altor religii, in localitati in care acestea nu au
propriul cimitir sau in care nu existd cimitire comunale.

Unele grupuri religioase, printre care Martorii lui lehova si Biserica Adventista
de Ziua a $aptea, au semnalat faptul cd, dupd adoptarea noilor regulamente
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referitoare la activitatea religioasa in penitenciare, accesul grupurilor religioase la
centrele de detentie s-a Tmbunatétit in mod semnificativ.

in perioada de raportare, Biserica Adventista de Ziua a Saptea a indicat faptul
cd un numar mare de universitati i Ministerul Justitiei au avut reacti. pozitive la
cererea studentilor adventisti de a nu programa examene in zilele de simbata, iar
institutiile de stat si autoritdtile locale au devenit din ce in ce mai cooperante cu
grupurile religioase minoritare recunoscute cu privire la proiectele sociale ale
acestora.

Mar:orii lui lehova au observat imbunatétiri la nivelul comportamentului politiei
si al instantelor judecatoresti.

De asemenea, Biserica Baptista a mentionat toleranta din ce in ce mai mare a
autoritatilor cu privire la grupurile religioase minoritare.

Sectiunea II1. Abuzurile si discriminarea societétii

in perioada la care se refera prezentul raport, au existat informatii cu privire la
abuzurile si discriminarea societatii din cauza credintei sau practicii religioase.

Biserica Ortodoxa exercita o influent substantiala, prin rolul sau dominant in
rindul unzi mari parti a populatiei si a guvernantilor, iar la evenimentele de stat
participd, aproape in exclusivitate, lideri religiosi ortodocsi. Numerosi lideri
ortodocs: au avut aparitii publice alaturi de personalitati politice proeminente, iar
mesajele religioase contineau, adeseori, promisiuni sau scopuri politice, precum si
sprijin pentru anumite pozitii politice.

Adeseori, autoritétile Bisericii Ortodoxe au fost intolerante fata de alte grupuri
religioase si au criticat, in mod repetat, ,,prozelitismul agresiv” al protes.antilor, neo-
protestantilor si al altor grupuri religioase, pe care Biserica le-a descris in mod repetat
drept ,,secte”. {n unele cazuri, acest lucru a condus la conflicte fizice si verbale.

Grururile religioase minoritare au sustinut ca unii membri ai clerului ortodox
au provocat incidente izolate de intimidare organizata, le-au impiedicat eforturile
de prozelitism §i s-au amestecat in activitafile lor religoase. De asemenea, presa a
semnalat citeva cazuri in care membrii cultelor minoritare au fost impiedicati sa fsi
practice religia, iar autoritétile politienesti locale nu i-au protejat.

CNCD - stabilit pentru a combate discriminarea sub orice forma (inclusiv pe
motive religioase) — a primit sase plingeri de discriminare din motive r:ligioase, in
perioada 1 iulie 2006 — 30 iunie 2007.

Martorii lui lehova au continuat s& sustinad ca au existat abuzuii verbale si
fizice, mai ales din partea unor preoti ortodocsi, si indiferentd din partea unor
reprezentanti ai politiei. in unele cazuri, au existat informatii conform carora preotii
au avut sprijinul autoritatilor locale si al politiei.

Numeroase plingeri de agresiune fizica au ramas nesolutionate, iar, de cele mai
multe ori, agresorii nu au fost pedepsiti.
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Pe 14 aprilie 2007, in Barlad, judetul Vaslui, un preot ortodox si dascalul siu au
agresat fizic si verbal doua femei Martori ai lui Ilehova, in prezenta unui minor;
agresorii le-au bagat pe cele doud femei si pe minor in masina, le-au lovit si le-au
amenintat cu moartea. in cele din urma, preotul si dascalul le-au dus pe cele doua
femei Martori ai lui lehova la politie. Martorii lui Ilehova s-au plins ca astfel de
cazuri s-au repetat succesiv in Valea Mare, judetul Arges, in lunile iulie ;i august
2006, unde un preot ortodox, insotit de un grup de sateni, a agresat fizic si verbal
un grup de Martori ai lui lehova. Martorii lui Iehova au depus o plingere l. politie,
iarraspunsu! a fost ca acest caz face obiectul unei anchete. De asemenea, primarul
si alte persoane de la primdrie au amenintat si agresat verbal Martori ai lur lehova.
in iulie 200€, un preot ortodox i-a oprit pe Martorii lui lehova din activitatea de
misionariat i i-a insultat.

Biserica lui lisus Hristos a Sfintilor din Zilele din Urméas-a plins de hértuire si
discriminare repetate, inclusiv la locul de munca. Printre acestea s-au numadrat si
incidente in care membrii au fost amenintati cu pierderea locului de munca sau au
fost hartuiti de catre colegi din cauza afilierii lor religioase. De asemenea, au existat
incidente in care copiii au fost fortati de profesori, la scoala, si-si declare =redinta,
fiind hartuiti. Potrivit bisericii, misionarii ei au fost, in mod repetat §i constant,
victimele hartuirii §i ale violentei din partea actorilor sociali, in speciual preoti
ortodocsi, dar si altii. Uneori, politia a arestat agresorii §i i-a acuzat de aceste
abuzuri, iar in unele cazuri instantele judecatoresti i-au amendat.

in perioada la care face referire prezentul raport, Biserica Baptisti a semnalat
faptul cd doud persoane agresive au intrerupt, in mod repetat, activitatea religioasa
a comunitatu baptiste in Botiz, judetul Satu Mare, si cé politia a declarat ca nu
poate face nimic.

Au existat citeva cazuri in care preotii au confiscat publicatii religioase ale
Martorilor lui Iehova. Pe 8 noiembrie 2006, la Ulmeni, judetul Calarasi, preotii
ortodocsi au confiscat materiale, iar pe 4 noiembrie 2006, la Capadlnita, judetul
Harghita, un nreot romano-catolic a facut acelasi lucru. Pe 29 iulie 2006, Martorii lui
Iehovacare predicau in satul Namaesti au fost insultati de un preot ortodux. Pe 13
iulie 2006, u: preot ortodox a confiscat brosuri religioase de la un grup de Martori
ailui lehova din Tecuci, judetul Galati. Se pare ca preotul i-a agresat fizic §i verbal.
Dupa ce Mai corii lui Iehova au depus o plingere, una dintre persoanele implicate in
incident a fost chemata la sectie, unde un agent i-a spus ca unii siteni — aparent
deranjati de activitatile religioase ale Martorilor lui lehova — se plinseserd in acest
sens. Politia nu a raspuns la plingerile depuse de Martorii lui Iehova in aceste
cazuri.

Biserica Adventistd de Ziua a $aptea a semnalat incidente similare cu preoti
ortodocsi din citeva localitati. in Pitesti, judetul Arges, Biserica lui lisus Hristos a
Sfintilor din Zilele din Urma avea probleme de citiva ani cu un preot ortodox care a
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distrus, in mod repetat, ecusoanele cu nume si brosurile religioase ale misionarilor.
in Viseu, judetul Maramures, Biserica Adventista de Ziua a Saptea a inchiriat o sala
publica p=ntru activitati religioase in perioada 3-17 martie 2007. Un preot ortodox a
scris o scrisoare primarului, in care ii exprima indignarea ca acesta gi-«. dat acordul
pentru inchirierea salii de catre adventisti, pentru ,,prozelitism religios™. Atit primarul,
cit si directorul salii respective au raspuns ca actiunea Bisericii Adventiste respecta
Constitutia i noua lege a cultelor, care garanteaza libertatea de religie.

Religiile minoritare s-au plins, in mod credibil, de atitudinea intoleranta a unor
profesori de religie ortodoxa care, in unele cazuri, au descris bisericile non-ortodoxe
ca fiind ,,secte”, reprezentind un pericol pentru cei care ar fi tentati sa li se alature;
in unele cazuri, elevii au fost incitati sa batjocoreasca simbolurile religioase.

Biserica Adventista de Ziua a Saptea, Biserica Greco-Catolica, Biserica Baptista
si Credinta Baha'’i s-au plins de faptul ca preotii ortodocsi au permis inmormintarea
credinciogilor non-ortodocsi in cimitirele confesionale sau chiar publice (consid-
erate, adeseori, drept confesionale de catre preotii ortodocsi din zo.ele rurale)
numai da.a erau indeplinite anumite conditii; acestia au permis inmormintarea numai
in parti izolate ale cimitirului sau dacd nu se organizau slujbe religioase non-
ortodoxe. in perioada la care face referire prezentul raport, Biserica Adventista a
semnalat astfel de incidente la Filipestii de Padure si Stejaru, judetul Neamt, si
Scobinti, judetul lasi. in Scobinti, un credincios adventist a fost inmormintat, in
cele din urma, in conformitate cu ritul ortodox, dupa repetate incercéri ale Bisericii
Adventiste de a-l inmorminta prin slujbe adventiste. Aceste incidente au avut loc
in anul 2007, dupa adoptarea noii legi a cultelor, care permite grupurilor religioase
si aiba acces la cimitirele altor biserici. Pentru a evita astfel de conflicte, Biserica
Adventis*a a decis sa f§i reinnoiasca cererile depuse la primarii pentru alocarea de
terenuri, in numeroase localitati in care existau congregatii semnificative.

De asemenea, Biserica Baptista a indicat faptul ca incercarile de a primi terenuri
pentru cimitire in unele localititi au esuat. De asemenea, preotii ortodocsi au refuzat
accesul Greco-catolicilor la numeroase cimitire din peste 20 de localitati, printre
care Pecica, judetul Arad, Desesti, judetul Maramures, Ungheni, judetul Mures,
Salva, judetul Bistrita-Nasdud. Potrivit rapoartelor Bisericii Baptiste, in decembrie
2006, persoane neidentificate au profanat patru morminte neo-protestante din
Targu-Neamt, judetul Neamt.

Relatiile dintre Biserica Greco-Catolica si Episcopia Ortodoxa a Timigoarei au
fost, in continuare, amiabile si cooperante. De asemenea, Episcopia Ortodoxa a
Caransebesului a avut, in continuare, dialoguri pozitive similare cu Biserica Greco-
Catolica.

Cu toate acestea, in majoritatea cazurilor, liderii ortodocsi s-au opus §i au aminat
retrocedarea proprietatilor Bisericii Greco-Catolice. Biserica Greco-Catolica a eparhiei
din Lugoj s-a plins ca Episcopia Ortodoxa a Aradului, lenopole si Halmagiﬁ — care
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folosea peste 90 de biserici greco-catolice, a refuzat retrocedarea acestora, precum §i
organizareade slu jbe religioase alternative. La finele perioadei la care se face referire in
prezentul raport, Episcopia Ortodoxa nu retrocedase greco-catolicilor nicio biserica.
in ciuda promisiunii Patriarhului Ortodox de aretroceda o catedrala importanta
din Gherla, judetul Cluj, Biserica Greco-Catolic nu o primise pina la finele perioadei
de raportare. O biserica greco-catolica din Bucuresti — subiectul unui caz care
astepta organizarea de audieri la CEDO - a fost retrocedata, in cele din urma, de
catre Biserica Ortodoxa, in decembrie 2006. Biserica ar fi trebuit sa fie ret~ocedata
Bisericii Greco-Catolice in urma cu 16 ani, dar Biserica Ortodoxa a facut recurs
incontinuu la decizia judecatoreasca, aminind astfel procesul de retroced.ire.

in ciuda dorintei declarate de dialog, Biserica Ortodoxa a demolat biserici
greco-catolice — unele dintre acestea fiind declarate monumente istorice — din cel
putin 10 localitati, dintre care jumatate se aflau in judetul Cluj. Autoritdtile nu au
reactionat la plingerile Bisericii Greco-Catolice referitoare la demolarea ilegala a
unei biserici greco-catolice din Taga, judetul Cluj, in luna mai 2006. O alti biserici,
din Ungheni, judetul Mures, a fost demolata ilegal, acolo unde Biserica Ortodoxa a
continuat constructia unei noi biserici in jurul celei greco-catolice. La fel, folosind
o tactica adeseori repetata a constructiei de ziduri noi in jurul zidurilor exterioare
ale vechii biserici, Biserica Ortodox a demolat o biserica greco-catolici dia secolul
al XVIlI-lea din Badon, judetul Salaj, pe 5 aprilie 2007.

LaNicula, judetul Cluj, Biserica Ortodoxa a continuat constructia in apropierea
celebrei Manastiri Greco-Catolice de la Nicula, Tn ciuda unei hotariri judecatoresti
prin care se oprea constructia. Nu fusese incéd luata nicio decizie in cazul unui
proces foarte lent referitor la proprietatea bisericii. Cazuri asemanatoare au avut
loc la Oragstie, judetul Hunedoara, si lara, judetul Cluj, unde Biserica Ortodoxa a
inceput constructia de cladiri in apropierea bisericilor greco-catolice, aparent cu
intentia de a o demola pe aceasta din urma ulterior. De-a lungul anilor, Biserica
Ortodoxi a respins, in mod repetat, cererile greco-catolice de alternare a slujbelor
religioase in peste 230 de localitati.

Tensiunile indelungate dintre Biserica Ortodoxa si Biserica Greco-Ca.olicd au
persistat in numeroase localititi in care numeroase congregatii ortodoxe au trecut la
greco-catolicism. Un exemplu in acest sens este cel din Stei, judetul Hunedoara, unde
Biserica Ortodoxa a negat, in continuare, accesul greco-catolicilor la fostalor biserica.
De asemenea, Biserica Greco-Catolicd nu a putut intra in posesia casei parohiale
retrocedate 1a anul 2004, din cauza faptului ca Biserica Ortodoxa a facut recurs la
hotérirea judecatoreasca care era in favoarea greco-catolicilor. Alte astfel de exemple
au avut loc la Valea de Jos, judetul Bihor, si la Chet, judetul Bihor. Biserica Greco-
Catolica i-a cerut Secretariatului de Stat pentru Culte, in numeroase cazuri, s
intermedieze dialogul cu Biserica Ortodoxa cu privire la organizarea de slujbe rzligioase
alternative in biserici, dar Secretariatul de Stat nu a facutacest lucru.
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Reprezentanti ai grupurilor religioase minoritare s-au plins, in mod credibil, de
faptul ca preotii ortodocsi sunt cei care acorda cea mai mare parte a asistentei religioase
in tard, in mare parte deoarece Biserica Ortodoxa interzice grupurilorreligioase minoritare
sd acorde asistentd umanitara si religioasa in spitale, orfelinate §i cimine pentru batrini.
Activitatile de caritate ale altor culte in orfelinate §i cimine au fost, adeseori, interpretate
gresit ca fiind prozelitism. in numeroase cazuri, grupurile religioase minoritare s-au
vazut obligate sa infiinteze asociatii non-religioase pentru a avea acces la institutiile
publice pentru desfasurarea de activitati caritabile.

Dat fiind ca dialogul dintre Biserica Greco-Catolica i Biserica Ortodoxa s-a intrerupt
in 2004, disputele dintre credinciosii celor doud biserici cu privire la dreptul de
proprietate al bisericilor au crescut in intensitate. in numeroase cazuri, comunitatile
greco-catolice au decis sa construiasca noi biserici din cauza lipsei de progres in ceea
ce priveste retrocedarea proprietatiloracestora, fie prin dialog cu Biserica Ortodox4, fie
prin justitie; cu toate acestea, eforturile lor au fost impiedicate de Biserica Ortodoxa,
uneori cu sprijinul autoritatilor locale. Tensiunile au continuat sa existe si in localitati
unde Biserica Ortodoxa a refuzat s puna in aplicare hotariri judecatoresti privind
retrocedarea bisericilor greco-catolicilor, cum ar fi la Bogdan Voda, judetul Maramures,
Vilenii d= Munte, judetul Bihor, Lupsa, judetul Alba si in localitdti in care Biserica
Greco-Catolica a initiat procese de retrocedare, cum ar fi la Prunig, judetul Cluj, $imand,
judetul Arad, Camarzana, judetul Satu Mare, si Viile Satu Mare, judetul Satu Mare. Pe
28 mai 2007, la Valenii de Munte, judetul Bihor, aproximativ 30 de preoti ortodocsi si 80
de credinciosi au impiedicat punerea in aplicare a hotaririi judecatoresti finale privind
retrocedarea unei biserici greco-catolicilor.

in aceasta perioada de raportare, Biserica Ortodoxa si-a intensificat presiunea
asupra parlamentarilor pentru a sprijini un proiect de lege care prevede retrocedarea
terenurilor si a altor proprietati direct proportional cu numarul de credinciosi, care,
de fapt, ar legitimiza — intr-o mare masura — decizia comunistilor de a transfera
proprietétile greco-catolicilor catre Biserica Ortodoxa.

in majoritatea localitatilor unde existau doua biserici (din care una apartinuse
Bisericii Greco-Catolice) i numai un singur preot ortodox, preotii fac, adeseori,
unul din urmatoarele trei lucruri: organizeaza slujbe alternativ intre cele doua locatii,
tin inchisa biserica ortodoxa si organizeaza slujbe religioase in fostele biserici
greco-catolice sau stabilesc o a doua parohie ortodoxa in localitate. Mai mult,
peste 20 de foste biserici greco-catolice au ramas inchise.

in Dumbraveni, judetul Sibiu, Biserica Ortodoxa a refuzat, in continuare, sa
puna in aplicare o hotarire judecitoreascé anterioara care prevedea utilizarea in
comun a unei biserici locale, impreuna cu Biserica Greco-Catolica. L zsi Biserica
Ortodox# a promis sa returneze biserica greco-catolicd dupa incheierea lucrarilor
de constructie a unei noi biserici ortodoxe, odata lucrarile incheiate a refuzat sa
faca aces: lucru.
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O comunitate de ceangai romano-catolici — grup etnic care vorbeste un dialect
unguresc — s-a plins, in continuare, de faptul cd nu a putut tine slujbe religioase in
limba materna din cauza opozitiei exprimate de Episcopia Romano-Catolica a lasiului,
care coopereaza indeaproape cu Biserica Ortodoxa, in ciuda unei hotariri a CNCD
din 2005, prin care interzicerea slujbelor religioase in limba materna este o incélcare
a libertatii de religie.

Sectiunea IV. Politica Guvernului Statelor Unite

Guvernul Statelor Unite a discutat pe marginea libertatii de religie cu Guvernul
Romaniei, inclusiv la niveluri superioare. De asemenea, Guvernul Statelor Unite a
promovat, in mod activ, libertatea religioasad. Ambasada mentine, de asemenea, un
contact strins cu un numar semnificativ de grupuri religioase din tar3, inclusiv cu
credinta islamica si numeroase religii minoritare. Ambasadorul si alti reprezentanti
ai ambasadei s-au intilnit, in mod constant, cu lideri religiosi si oficiali guvernamentali
care lucreaz? in domeniu, atit in Bucuresti, cit si in alte orase.

in perioada de referinta, reprezentantii ambasadei si alti oficiali guvernamentali
americani av discutat cu oficialii romani de diferite ranguri despre importanta
recunoasterii oficiale complete a existentei Holocaustului in Romania, a imbunatatirii
educatiei despre Holocaust in cadrul programei scolare si a implementarii
recomandarilor Comisiei Wiesel. Ambasada a sprijinit vizita unor delegatii care s-au
concentrat pe probleme referitoare la Holocaust, realizate de membri ai Comisiei Wiesel
si ai Comisiei Statelor Unite pentru Fundatia de Conservare a Patrimoniului American
in Strainatate. Personalul Ambasadei si oficialii americani care au vizitat Romania au
discutat, in mod repetat, despre Holocaustul din Roménia impreuna cu membrii
nationali si internationali ai Comisiei Wiesel si au sprijinit activitatea comisiei. Printre
alte manifectari, ambasadorul si alti oficiali guvernamentali au participat la
comemorarea Zilei Nationale a Holocaustului din Romania, in octombrie 2096.

De asemenea, Ambasada a sprijinit activitatile Muzeului Memorial al
Holocaustului din Statele Unite. in mai 2007, Ambasada a co-sponsarizat o
conferinta de patru zile pe tema rasismului, antisemitismului §i xenofobiei organizata
la Bacau cu diferite organizatii nonguvernamentale §i o masé rotundi pe tema
chestiunilor nesolutionate legate de Holocaust, impreuna cu Institutul Elie Wiesel
pentru Studierea Holocaustului din Romania.

in mai multe ocazii, ambasadorul si alti oficiali ai Ambasadei Statelor Unite si-
au exprimat, in cadrul unor discutii cu oficiali guvernamentali, inclusiv Presedintele,
Primul Ministru si Ministrul Culturii i Cultelor, ingrijorarea fata de ritmnl lent al
procesului dz restituire a proprietatilor bisericesti, in special a bisericilor greco-
catolice. Membrii Biroului din Cluj al Ambasadei s-au intilnit cu reprezentanti ai
bisericilor Reformata, Evanghelica, Greco-Catolica, ai Comunitatii Evreiesti gicu
reprezentanti ai Bisericii Ortodoxe din Cluj si Oradea §i au discuta. despre
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retrocedarea proprietatilor religioase. Oficiali americani au continuat s faca lobby
in cercurile guvernamentale pentru rezolvarea corecta a problemelor de retrocedare
a proprietatilor, inclusiv proprietati religioase si comunitare, precum si pentru un
tratamen. nediscriminatoriu pentru toate grupurile religioase.

fn 2006, oficiali ai Ambasadei si alti oficiali guvernamentali americani si-au
exprimat, in continuare, ingrijorarea §i au incurajat revizuirea proiectului de lege
sustinut de catre guvern referitor la culte, care includea numeroase elcmente care
restring libertatea de religie. Ambasada a discutat cu privire la aceastd chestiune
cu oficiali guvernamentali de diferite ranguri, inclusiv parlamentari, consilieri
prezidentiali si Ministrul Culturii i Cultelor.

Text preluat de pe site-ul www.usembassy.ro
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Rezolutia 1580(2007)"
Pericolul creationismului in educatie

EDITIE PROVIZORIE

1. Scopul prezentului raport nu este
acela de a pune sub semnul intrebdrii sau
de a se confrunta cu o credinta — dreptul
la libertatea de credinta nu permite acest
lucru. Scopul este acela de a avertiza
impotriva anumitor tendinte care inten-
tioneaza sa prezinte credinta ca fiind o
stiinta. Credinta si stiinta trebuie separate.
Nu este vorba de antagonism. Stiinta si
credinta trebuie sa poata coexista. Nu este
vorba de a situa pe pozitii opuse credinta
si stiinta, dar este necesar sa impiedicdm
credinta de la a ajunge s fie opusa stiintei.

2. Pentru unele persoane, Creatia, ca
obiect al credintei religioase, da un sens
vietii. Cu toate acestea, Adunarea Parla-
mentara este ingrijoratd vis-a-vis de
posibilele efecte negative ale raspindirii
ideilor creationiste in cadrul sistemelor
noastre de educatie si de posibilele
consecinte asupra democratiei. Daca nu
sintem atenti creationismul ar putea deveni
o amenintare la adresa drepturilor omului,
care drepturi reprezintd preocuparea
principala a Consiliului Europei.
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3. Creationismul, nascut din negarea
evolutiei speciilor pe calea selectiei natu-
rale, a fost timp indelungat un fenomen
aproape exclusivamerican. in prezent ideile
creationiste au tendinta de a intra in Europa,
iar raspindirea lor afecteaza destule state
membre ale Consiliului Europei.

4. Obiectivul tinta al creationistilor
din prezent, dintre care cei mai multi sint
Crestini sau Musulmani, este educatia.
Creationistii vor sa se asigure ca ideile lor
sint incluse in programele scolare. in orice
caz, creationismul nu se poate pretinde a
fi o disciplina stiintifica.

S. Creationistii pun sub semnul
intrebarii caracterul stiintific al anumitor
obiecte ale cunoasterii i sustin ca teoria
evolutionistd nu este decit o interpretare
ntre multe altele. Ei ii acuza pe oamenii de
stiintd ca nu aduc suficiente dovezi pentru
a impune teoria evolutionistd ca fiind
valabila din punct de vedere stiintific. Din
contrd, ei sustin ca propriile teorii sint
stiintifice. Nici una dintre ele nuraminein
picioare la o analiza obiectiva.
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6. Sintem martorii unor moduri de a
gindi care contestd cunostintele despre
naturd, evolutie, originile noastre si locul
nostru in univers.

7. Existd un real risc de a-i dezorienta
pe copiii nostri, ei putind astfel sa ajunga
in situatia confuza de a nu mai intelege
cum si trateze convingerile, credintele,
idealurile de orice fel si cum sa trateze
stiinta. O atitudine de tipul ,,toate lucrurile
sint egale” poate parea atractivad si
toleranta, dar de fapt este un periculoasa.

8. Creationismul are multe aspecte
contradictorii. Ideea de ,.creatie inteli-
gentd”, care este o versiune mai rafinata,
ea fiind si cea mai recenta, a creationismului
nu neagd existenta evolutionismului in
anumite limite. In orice caz, creatia inteli-
gentd, care beneficiazd de mai multd
subtilitate, incearca sa isi prezinte abor-
darea ca fiind una stiintifica, pericolul
aflindu-se tocmai aici.

9. Adunarea a insistat in mod con-
stant asupra importantei fundamentale a
stiintei. Stiinta, larindul ei, a ficut posibila
imbunatatirea considerabila a conditiilor
de trai si de munca, ea avind o contributie
semnificativa si indezvoltarea economica,
tehnologica si sociala. Teoria evolutiei nu
are nimic de a face cu revelatia divina, ci
se bazeaza pe fapte.

10. Creationismul sustine ci se
bazeazi pe rigoarea stiintifici. De fapt,
metodele aplicate de catre creationisti sint
de trei feluri: asertiuni pur dogmatice;
utilizarea deformata a citatelor stiintifice,
uneori ilustrate cu fotografii deosebite; si
sustinere din partea unor oameni de stiinta
mai mult sau mai putin cunoscuti, dinfre
care cei mai multi nu sint specialisti in astfel

RezoLuria 1580 (2007)

de probleme. in aceste feluri creationistii
fncearca sa 1i convingd pe nespecialisti,
semanind indoiala si confuzia in mintea lor.

11. Evolutia nu presupune doar
evolutia oamenilor si a populatiilor.
Negarea sa ar putea avea consecinte
serioase asupra dezvoltarii societatilor
noastre. Pasii Tnainte din cercetarea
medicala orientatd inspre combaterea cu
eficienta a bolilor infectioase precum SIDA
sint imposibil de facut daca este negat
fiecare dintre principiile evolutiei. Feno-
mene precum scaderea biodiversitatii sau
schimbidrile climatice devin greu de asimilat
in toatd complexitatea lor, dacd nu sint
intelese mecanismele evolutiei.

12. Lumea moderna in care trdim are
in spatele ei o lunga istorie, din care o parte
importanta este reprezentatd de dezvol-
tarea diverselor forme de stiinta si tehnolo-
gie. in orice caz, abordarea stiintific nu
este inca bine inteleasa si poate astfel sa
incurajeze dezvoltarea multor forme de
fundamentalism §i extremism. Respingerea
totala a stiintei este in mod clar una din
cele mai mari amenintéri la adresa dreptu-
riloromului si a drepturilor cetatenesti.

13. Razboiul declarat teoriei evolu-
tioniste si sustinatorilor sai isi are de cele
maimulteori originea in formele de extrem-
ismreligios, care se afld in strinsa legatura
cu miscérile politice de extrema dreapta.
Ideea de bazi, care a fost expusé in di-
verse ocazii, este aceea ci unii dintre
sustindtorii creationismului strict au ca
scop inlocuirea democratiei cu teocratia.

14. Toti reprezentantii importanti ai
principalelor religii monoteiste au adoptat
o atitudine mult mai moderata. Papa
Benedictal XVI-lea, de exemplu, la felca si
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predecesorul sau, Papa loan Paul al I1-lea,
lauda rolul stiintelor in evolutia umanitatii
si recunoagste faptul ca teoria evolutionistd
este ,,mai mult decit o ipoteza”.

15. Predarea tuturor fenomenelor
referitoare la evolutie sub forma unor teorii
stiintifice fundamentale este prin urmare
cruciald pentru viitorul societatilor si
democratiilor noastre. Din acest motiv, ea
trebui sa ocupe un loc central in planul de
fnvatamint si mai ales in programa de la
stiinte, atit timp cit, la fel ca si oricare alta
teorie, ea poate face fatd unor cercetari
stiintifice amanuntite. Evolutia este
prezenta peste tot, incepind cu prescrierea
exagerata de antibiotice, care incurajeaza
aparitia de bacterii rezistente la utilizarea
excesivd de pesticide in agricultura,
cauzind mutatii la insecte, asupra cérora
pesticidele n mai au nici un efect.

16. Consiliul Europei a subliniat
importanta p.edarii culturii si religiei. in
numele libertatii de expresie si a credin-
telorindividuale, ideile creationiste, la fel
ca i alte teorii religioase, pot fi prezentate
ca fiind complementare educatiei culturale
si religioase, dar ele nu pot avea pretentia
de a obtine respectabilitate stiintifica.

17. Stiirta ofera o antrenare de ne-
inlocuit a rigorii intelectuale. Ea nu incearca
s explice ,,ce ce exista lucrurile”, ci sa
inteleaga felul in care acestea functioneaza.

18. Cercetarea influentei crescinde a
creationistilor indica faptul ca disputele
dintre creationism i evolutie depésesc
granitele unor dezbateri intelectuale. Daci
nu avem grija, valorile care reprezinta
ins3gi esenta Consiliului Europei vor fi
amenintate direct de catre fundamentaligtii
creationisti. E parte din rolul parla-
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mentarilor din Consiliu sa reactioneze
fnainte de a fi prea tirziu.

19. Adunarea Parlamentarad indeamna
asadar statele membre, §i mai ales auto-
ritatile din educatie ale acestor state:

19.1. s& apere §i sd promoveze
cunostintele stiintifice;

19.2. sa consolideze predar=a funda-
mentelor stiintei, a istoriei sale, a episte-
mologiei §i metodelor sale, pe linga
predarea cunostintelor stiintifice obiective;

19.3. s& faca stiinta mai usor de
inteles, mai atractiva §i mai apropiata de
realitatile lumii contemporane;

19.4. sase opuna cu fermitate predarii
creationismului ca disciplina stiintifica, pe
picior de egalitate cu teoria evolittiei, §i in
general s opuni rezistentd prezentarii
ideilor creationiste in cadrul oricarei alte
discipline in afara de religie;

19.5. sapromoveze predarea evolutiei
cateorie stiintificd fundamentala, in cadrul
planului de invatamint.

20. Adunarea Parlamentara saluta
faptul ca 27 de Academii de Stiinta din
statele membre ale Consiliului Enropeiau
semnat in luna iunie 2006 o declaratie
referitoare la predarea evolutiei si le
indeamna pe academiile de stiin{a care inca
nu au facut acest lucru sd semneze
declaratia.

Not3:

1. Dezbatere a Adunérii din data de 04
octombrie 2007 (cea de a 35-a gedinta) (a se
vedea Doc. 11375, raportul Comitetului pentru
Cultura, Stiintad si Educatie, raportor: Dna
Brasseur). Text adoptat de catre Adunare in
datade 04 octomnbrie 2007 (cead e a 35-a gedinta)

Traducerea: Mircea Sorin Rusu
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Reconciled Diversity in a Unified Europe 5

In his address to the third European Ecumenical Assembly, held in Sibiu (Transylvania,
Romania) between 4-9 September 2007, the President of the European Conunission
praised the role of the churches in the European construction.

RELIGIONIN THE PUBLIC SPHERE

John M. Hull

Practical Theology and Religious Education
in a Pluralist Europe 1

The relation between Christian practical theology and religious education is
discussed from a contextual perspective, commencing with a nwmber of distine-
tions between various teaching processes which are then applied to the teaching
of religion. The implications for a Christian philosophy of education are consid-
ered, and it is suggested that the argument would also apply to relations be-
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Blandine Chélini-Pont
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Paradoxically, because of the historical relationship between the state and reli-
gion, and the subsequent reaction against it, separation between church and
state was reached. In Europe, separation between church and state connotes the
State’s regulation of the public sphere and religious freedom in the private sphere.
Consequently, this separation has resulted in the fading of religion from the
European public sphere. Separation between church and state was established
in Europe for the benefit of the confessional neutrality of the State vis-a-vis
religion, which neutrality in theory works to guarantee freedoms for citizens and
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to ensure a governmental system based on liberal, universal, and reasonable
values, rather than religious values.

Lavinia Stan, Lucian Turcescu
Religious Education in Romania 39

The authors provide an overview of the Romanian post-communist legislation on
religious education in public schools, examined against the background of the
1991 Constitution and international provisions protecting freedom of conscience,
critically assesses the pre-university textbooks used in Orthodox and Roman
Catholic religion courses, and discusses the churches attempts to ban evolution-
ary theory from schools and the efforts of the Orthodox Church to introduce
religious symbols in public universities.

ANALYSIS

Liviu Andreescu
Some Models of Religious Education in the World 63

The religious education system cannot be analyzed without taking into consid-
eration other factors influencing the dynamics of the religious life. If the reli-
gious life is dominated by a single dominant religion, as it is the case in Romania
with the Orthodox Church, obviously introducing compulsory religious educa-
tion in the public schools leads to abuses and restriction of the freedom of reli-
gion for other categories. The author lists several models of religious education
in the world.

CASE STUDY

Laura Ardelean
Religious Education in Romania’s Public Schools 7

The author provides the evaluation of over 3000 questionnaires distributed in
Romania's public school, assessing the role of religious education as viewed by
students and teachers. The conclusion reveals the fact that religious education
as itis implemented today in Romania, as a compulsory and confessional subject,
leads to discrimination.
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TRANSYLVANIAN CONVERGENCIES

Paul Philippi
History of Transylvania — a European Experiment? 91

Transylvania with her variety of cultures, religions and languages, but also its
old federal structure, has been able to guarantee the coexistence of several na-
tions and preserve her diversity against all threats. Therefore this region de-
serves more attention and research when speaking about Europe's roots.

DOCUMENT

Law No. 489/2006 on the Freedom of Religion
and the General Status of Denominations 100

The Romanian Law on Religion has been largely criticized by NGOs and Inter-
national bodies. However, it was adopted by the Parliament without significant
changes.

The Venice Commission
Opinion on the Draft Law regarding Freedom of Religion
and the General Regime of Religions in Romania 111

The Opinion lists a series of limitations and ambiguities of the Romanian Draft
Law on Freedom of Religion and makes several recommendations.

OSCE
Themes of Concern regarding the Drat Law on Freedom
of Religion and the General Status of Denominations in Romania 120

The Consultative Council for the Freedom of Religion and Belief of the ODHIR
analyses the Romanian Draft Law on Religious Freedom and makes several rec-
ommendations.

Center for Legal Resources
Memoir regarding the Draft Law on Freedom of Religion

and the General Regime of Religions in Romania 124

A well known Romanian NGO, along with other Romanian NGOs, criticize the
Draft Law on Freedom of Religion and proposes various amendments.
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US Department of State -
Bureau of Democracy, Human Rights and Labour _
2007 International Religious Freedom Report: Romania 130

In 2006 U.S. government officials continuously expressed concern to officials
and encouraged revision of the government-sponsored draft law on religion,
which included numerous elements that would inhibit the freedom of religion. The
Embassy approached the Government at all levels on this issue, including Parliamen-
tarians, presidential advisors, and the Minister of Culture and Religious Affairs.

Council of Furope
Resolution 1580 (2007) - The Dangers of Creationism in Education 154

The aim of this report is not to question or to fight a belief — the right to freedom
of belief does not permit that. The aim is to warn against certain tendencies to
pass off a belief as science. It is necessary to separate belief from science. It is not
a matter of antagonism. Science and belief must be able to coexist. It is not a
matter of opposing belief and science, but it is necessary to prevent belief from
opposing science.
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