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Editorial 

Prezent la ceremonia de deschidere a celei de-a treia Adunări Ecumenice Europene de la 
Sibiu (4-9 septembrie 2007), prima găzduită de un stat majoritar ortodox, Jose Manuel 

Durăo Barroso, preşedintele Comisiei Europene, a transmis un mesaj important, relevant 
pentru dezbaterea publică din România privind separaţia dintre stat şi biserică, religia în 
spaţiul public, rolul religiei în arhitectura construcţiei europene: ,.Toate formele de exprimare 
a dimensiunii culturale şi spirituale a omului trebuie să poată să coexiste în Europa. Toate 

imnurile de bucurie, fie ele sacre sau profane, trebuie să poată să răsune.( ... ) Religia este o 
dimensiune din ce în ce mai importantă a multor societăţi şi o sursă importantă de valori 
pentru indivizi. Ea poate juca un rol capital promovînd aprecierea altor culturi, religii şi 
moduri de viaţă pentru a contribui la stabilirea armoniei dintre ele.( ... ) Dialogul cu diferitele 
Biserici, comunităţi confesionale şi de convingeri, precum şi apărarea intransigentă a libertăţii 
de religie (ca şi a libertătii de a nu avea o religie) înseamnă recunoaşterea acestei diversităţi şi 
a acestui pluralism care constituie sufletul ideii noastre de Europa.( ... ) Europa este profund 
ataşată umanismului şi democratiei pe care le-a „inventat". Respectul diversităţii, deschiderea 
către celălalt şi toleranta sînt la fel de adînc ancorate în cultura europeană." 

Nu este pentru nimeni un secret că, după căderea comunismului, în România, ca de altfel 
în toate statele post-totalitare a avut loc revirimentul spectaculos al influenţei bisericii în viaţa 
publică. Căderea comunismului a semnificat un moment de justiţie pentru bisericile din Europa 
Centrală şi de Est, inclusiv pentru cultele religioase din România, hărţuite. deposedate şi umilite. 
unele interzise de regimul comunist. În România. comunismul a însemnat în mare parte şi un 

ateism militant de stat, ale cărui consecinţe sînt cunoscute: scoaterea în afara legii a Bisericii 
Greco-Catolice, confiscarea bunurilor sale, întemniţarea a numeroşi ierarhi greco-catolici, catolici 
şi de alte confesiuni, infiltrarea cultelor religioase de către Securitate. Demolarea bisericilor, 

trădarea înaltului cler, emigrarea preoţimii sau retragerea în mănăstiri a oponenţilor 
colaboraţionismului cu regimul totalitar au însoţit şi istoria ultimilor cincizeci de ani ai Bisericii 
Ortodoxe Române. Totuşi, noile elite post-comuniste, cel mai adesea în criză de legitimitate, nu 
au ratat nici o ocazie pentru a-şi alia sau chiar subordona bisericile, între care, îndeosebi cele 
majoritare, au recidivat adesea în servirea intereselor politice, în schimbul unor poziţii de forţă, 
exclusivităţi şi privilegii, de natură inclusiv materială. Aşa se face că, în mod paradoxal, în unele 
din statele post-comuniste, între care şi România, deşi căderea totalitarismului a fost un mo­
ment astral, cînd cultele ar fi putut să se emancipeze de sub tutela statului, unele au preferat să 
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continue colaborarea cu statul pe care, pe măsură ce-şi redobîndeau credibilitatea publică, l-au 
servit. pentru a-1 folosi apoi în interes propriu. 

altera propune cititorilor săi o incursiune în varietatea de răspunsuri posibile privind 
relaţia dintre stat şi biserică în mai multe state ale lumii, cu accent pe domeniul educaţiei 
religioase. John M. Huli discută relaţia dintre teologia practică creştină şi educaţia religioasă 
dintr-o perspectivă contextuală, enumerînd distinc\iile dintre posibilele modele de predare a 
religiei într-o Europă pluralistă. Blandine Chelini-Pont analizează procesul paradoxal al separării 
dintre stat şi biserică în contextul istoric al unei rela\ii strînse dintre cele două entită\i. Separarea 
dintre stat şi biserică s-a stabilit în Europa spre beneficiul neutralităţii confesionale a statului 
faţă de religie, neutralitate care, cel puţin teoretic, devine şi garanţia libertăţii religioase a cetăţenilor. 

Lavinia Stan şi Lucian Turcescu oferă o vedere de ansamblu asupra legislaţiei României post­
comuniste privind educaţia religioasă în şcolile publice, relevînd o serie de aspecte critice ale 
manualelor şi tendinţa de a elimina teoria evoluţionistă din învăţămînt, ca şi eforturile bisericii 
ortodoxe de a introduce simbolurile sale religioase în şcoli şi universităţi deopotrivă. Liviu 
Andreescu, trecînd în revistă cîteva modele relevante, arată că opţiunea în favoarea unui sistem 
non-denominaţional de educaţie religioasă are la bază o filozofie fundamental diferită de cea a 
educaţiei confesionale. Rolul orelor de religie devine acela de a prezenta elevilor diferite sisteme 
religioase într-un mod care să nu afecteze reprezentările şi înţelegerea de sine a comunităţilor 
religioase respective. Se pune accentul mai puţin pe evaluarea sistemelor religioase şi mai mult 
pe în\elegerea lor sau a întrebărilor care se află în spatele acestora (inclusiv a întrebărilor 
comune), uneori acordîndu-se spaţiu paradigmelor non-teiste sau ateiste. Într-un studiu de caz 
bazat pe evaluarea a peste 3000 chestionare privind religia în şcoli, aplicate de Liga Pro Europa 
în cadrul proiectului „Monitorizarea educa\iei religioase în şcolile publice", Laura Ardelean 
analizează răspunsurile elevilor şi profesorilor. relevînd diferen\ele dintre regiunile istorice, dar 
îndeosebi răspunsurile critice şi uneori intolerante ale celor chestionaţi, materie de reflecţie 
pentru o viitoare reformă a predării religiei în şcoli. 

Într-o pledoarie pentru cunoaşterea rădăcinilor europene ale istoriei Transilvaniei, inclusiv 
a celei confesionale, Paul Philippi reiterează o temă predilectă a cercetărilor sale, subliniind că 
Transilvania este o precursoare a construcţiei europene, unele din dimensiunile sale de autonomie 

şi federalism regăsindu-se în arhitectura de azi a Europei. 
altera recomandă atenţiei celor interesaţi şi un corpus de documente, de la legea cultelor şi 

opiniile critice care au înso\it adoptarea sa - ignorate aproape în totalitate de legiutor cu ocazia 
adoptării versiunii finale - , la o recentă Rezoluţie a Consiliului Europei privind pericolul 
favorizării teoriei creaţionismului în detrimentul evolu\ionismului în sistemul de învăţămînt 
actual. altera redă integral Raportul Departamentului de Stat al SUA privind limitarea 
libertăţii religioase în România. 

Prin acest număr altera doreşte să contribuie la tematizarea nuanţată şi corectă a prezenţei 
religiei în spaţiul public românesc şi scoaterea dezbaterii de sub imperiul emoţiilor, iraţionalităţii 
şi a confrontaţionismului steril. 
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Domnule Prim-ministru, 

Diversitatea reconciliată 
într-o Europă unificată* 

Jost MANUEL DuRAO BARRoso 

Domnilor Preşedinţi al Conferinţei Bisericilor Europene 

şi al Consiliului Conferinţei Episcopale din Europa, 

Eminenţele Voastre, 

Sfinţiile Voastre, 

Doamnelor şi Domnilor, 

Este o plăcere să particip la acest eveniment important şi le mulţumesc 

organizatorilor pentru invitaţie. 

Mă bucur că această întîlnire are loc într-un stat membru, şi mulţumesc 

guvernului român pentru călduroasa primire. 

Doresc de asemenea să exprim poporului român, şi în particular demnitarilor şi 

enoriaşilor Bisericii Ortodoxe Române sincerele mele condoleanţe datorită recentului 

deces a Sfinţiei Sale Patriarhul Teoctist. Aş dori să aduc un omagiu acţiunilor sale 

în favoarea dialogului ecumenic şi moştenirii spirituale care îl leagă de lumea creştină. 

Pentru mine este în acelaşi timp o onoare şi o plăcere să iau cuvîntul în faţa 

acestei ilustre adunări. Invitaţia pe care mi-aţi adresat-o să fiu alături de 

Dumneavoastră, în calitate de preşedinte al Comisiei Europene, şi a participa la 

această a treia Adunare Ecumenică Europeană consacrată Europei, religiilor şi 

migraţiei, exprimă angajamentul marii comunităţi creştine la procesul integrării 

europene. 

Cred că nu este nevoie să demonstrăm importanţa iniţiativei lansate în anii 

optzeci de către Conferinţa Bisericilor Europene care a condus la organizarea 

•Discursul Domnului Jose Manuel Durăo Barroso, preşedintele Comisiei Europene, la cea 
de-a treia Adunare ecumenică europeană de la Sibiu 
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-- - - --- ]ost MANUEL DuRlO BARROSO ------ --- --- --

Adunării Ecumenice împreună cu Conferinţa Episcopală din Europa. Ajunge să 
reamintim că prima adunare a pennis prima întîlnire între creştinii din întreaga Europă 
după schisma orietală din I 054. Ajunge de asemenea să spunem că Carta ecumenică, 
semnată la Strasbourg în 200 I în prelungirea Adunării din 1997, este documentul 
ecumenic cel mai răspîndit şi mai dezbătut în Europa. 

Comisia Europeană a fost întotdeauna atentă la angajamentul Bisericilor 
creştine, îndeosebi a Conferinţei Bisericilor Europene, care, de la început au însoţit 
şi încurajat marea aventură a construcţiei europene. Comisia Europeană a întreţinut 
mereu un dialog fructuos cu toate aceste Biserici. 

Participarea mea la această întîlnire, ca răspuns la invitaţia Conferinţei 
Bisericilor Europene şi a Consilului Conferinţei Episcopale din Europa, se înscrie 
deci într-un îndelungat schimb de opinii şi de respect reciproc între Comisie şi 
principalele religii prezente în Europa. 

Tema unificării europene aleasă de această a treia Adunare Ecumenică poartă 
o puternică încărcătură simbolică. 

De altfel, cortul imens sub care ne-am reunit astăzi simbolizează perfect spiritul 
care domină în această Adunare. 

De la începuturile monoteismului, cortul este simbolul ospitalităţii proverbiale 
pe care Abraham a oferit-o celor trei călători descrişi în Geneză. 

Prezenţa mea aici pentru a vă vorbi de Uniunea Europeană este de asemenea 
legată de contribuţia specifică a Bisericilor şi a comunităţilor religioase pe care 
tratatul de reformă le recunoaşte în mod expres. Asupra acestui aspect voi reveni. 

Rolul religiei în viaţa publică constituie actualmente subiectul unei largi 
dezbateri. Dacă se consideră că politica este indisociabilă de etică, trebuie să 
ascultăm cu interes mesajul religiilor, într-un cadru instituţional atent la toate 
componentele societăţii. 

Contribuţia Bisericilor la procesul unificării europene este încă şi mai potrivită 
dacă se înscrie într-un spirit ecumenic. 

Ecumenismul este el însuşi o mişcare de unificare şi de înmănunchiere a 
sensibilităţilor, a tradiţiilor şi persoanelor de credinţe diferite, deschis către lumea 
întreagă. Dar este în acelaşi timp o stare de spirit care exprimă chemarea la unitate 
a popoarelor. Ecumenismul poate deci contribui la consolidarea valorilor cu care o 
mare parte a cetăţenilor Europei se identifică. 

Papa Ioan-Paul al Ii-lea, al cărui grijă pentru reunificarea continentului european 
a fost amplu recunoscut, era perfect conştient de necesitatea reapropierii marilor 
comunităţi şi tradiţii creştine ale Europei şi de extinderea spiritului ecumenic. 

În 1980 el a declarat: ,,Nu poţi respira în calitate de creştin, mai mult aş zice, în 
calitate de catolic, cu un singur plămîn; ai nevoie de doi plămîni, oriental şi 
occidental." Aceşti doi plămîni ai aceluiaşi organism sînt tradiţia bizantină ortodoxă 
şi tradiţia latină occidentală, două forme culturale indisociabile. 

6 
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DIVERSITATEA RECONCILATĂ ÎNTR-O EUROPĂ UNIFICATĂ - ---

În contextu1 actual al reunificării europene, alegerea Sibiului pentru a ţine 
această a treia Adunare Ecumenică, după Sasei şi Graz, este judicioasă. Sibiul este 
un caz exemplar de integrare, prin diversitatea grupurilor etnice, a culturilor şi a 
confesiunilor care coexistă în actuala capitală culturală europeană. 

România, prin poziţia sa geografică şi prin îndelungata sa istorie de întîlnire 
între diferite popoare şi diferite culturi, va putea contribui în mod util la calmarea 
conflictelor de tristă amintire care au sfişiat Balcanii de mai multe ori. 

Această regiune, atît de europeană prin diversitatea sa culturală, etnică, 
lingvistică şi religioasă, trebuie să devină un canal de irigaţie între cei doi plămîni 
care să dea suflu viitorului nostru comun şi să cicatrizeze vechile răni cauzate de 
cortina de fier vizibilă şi invizibilă. 

Regiunea Transilvaniei unde ne aflăm se asociază pentru mine cu numele şi 
opera laureatului premiului Nobel pentru pace, Elie Wiesel, născut la Sighet într-o 
familie de evrei care îi dăduseră o educaţie simultan religioasă şi laică. În motoul 
lucrării sale întitulate „Sărbători hasidice" putem citi următoarea frază: ,,Tatăl meu, 
un spirit luminat, credea în om. Bunicul meu, hassid fervent credea în Dumnezeu. 
Unul m-a învăţat să vorbesc, celălalt să cînt." 

Toate formele de exprimare a dimensiunii culturale şi spirituale ale omului 
trebuie să poată să coexiste în Europa. Toate imnurile de bucurie, fie ele sacre sau 
profane, trebuie să poată să răsune. Trebuie să poată să coabiteze aici cîntecul 
profan şi cel sacru care se înalţă în biserici, în sinagogi, în moscheie şi în alte 
temple religioase, fără a uita de grandioasele biserici fortificate din Transilvania. 

Bisericile şi comunităţile confesionale pot contribui la o mai bună înţelegere 
între oameni prin promovarea respectului reciproc într-un cadru al valorilor 
fundamentale împărtăşite. După cum reiese din raportul Grupului de nivel înalt al 
Alianţei civilizaţiilor, ,,religia este o dimensiune din ce în ce mai importantă a multor 
societăţi şi o sursă importantă de valori pentru indivizi. Ea poate juca un rol capital 
promovînd aprecierea altor culturi, religii şi moduri de viaţă pentru a contribui la 
stabilirea armoniei dintre ele." 

Europa este, şi va fi din ce în ce mai mult, un continent multietnic, multicultural 
şi multireligios. Europa unită şi lărgită este făcută de noile realităţi, de exemplu de 
un număr din ce în ce mai important de comunităţi de musulmani, hinduşi, budhişti 
şi sikhi, care îi dau o fizionomie nouă. 

În loc de două blocuri separate, Europa reunită formează un singur şi acelaşi 
organism care respiră iarăşi „din întregul piăm în". 

Compatibilitatea intrinsecă între diversele elemente care permit înfăţişarea 
continentului european ca un tot rezultat dintr-o identitate culturală comună, clădită 
pe un ansamblu de valori împărtăşite şi însăşi pe ideea diversităţii şi respectului 
pentru această diversitate. Dialogul cu diferitele Biserici, comunităţi confesionale 
şi de convingeri şi apărarea intransigentă a libertăţii de religie (ca şi a libertăţii de 
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----- ------------ ]ost MA.VUEL DURÂO BARROSO -- - --

a nu avea o re l igie) înseamnă recunoaşterea acestei diversităţi şi a acestui plural­
ism care constituie sufletul idei i  noastre de Europa. 

Am spus adesea că, europen i i  au rădăc ini  adînci ,  moştenite de la popoare le 
şi cu lturi le care le-au precedat. Aceste rădăc ini sînt însăşi valor i le europene .  
Această identitate europeană comună a fost rezumat în  mod admirabi l  de  Paul 
Valery, care a definit spiritul european ca rezultat al unei triple moşteniri, exprimate 
în triada „Atena, Roma şi Ierusal im", altfel spus, filozofia, dreptul şi re l igia; triada 
raţiuni i ,  a legii şi a moralei , care a fost la originea a ceea ce numim astăzi c iv i l izaţie 
europeană. 

În istoria aceste i c iv i l izaţi i ,  creştinismul şi d i feritele sale confesiuni a fost o 
forţă care a permis integrarea numeroaselor aporturi ale diferitelor popoare. 

Europa este profund ataşată umanismului şi democraţiei pe care le-a „inventat". 
Respectul d iversităţi i ,  deschiderea către celălalt şi toleranţa sînt la fel de adînc 
ancoraţi în cultura europeană. Aceasta este marca noastră. Dar respectul diversităţii 
se odihneşte pe respectul mai profund al principi i lor de la care Uniunea Europeană 
nu se abate: l ibertatea de expres ie, l ibertatea re l igioasă şi l ibertatea creaţiei . În 
acelaşi mod în care noi nu putem să ne abatem de la opoziţia fundamentală faţă de 
pedeapsa cu moartea, care este totalmente contrară corpusului nostru de valori. 

Părinţi i  fondatori ai Comunităţii Europene (Schuman, Adenauer, de Gasperi şi 
alţi i )  erau ei  înşişi apărători înfocaţi ai acestei culturi umaniste. Europa este, înainte 
de toate, o construcţie de drept „la înălţimea omulu i", după formula unui mare 
european, Denis de Rougemont. 

O Uniune redusă numai la d imensiunile sale geografice şi economice va rămîne 
fără unitate. Numai împărtăşirea valorilor poate să dea substanţă unei entităţi pol itice 
ca Uniunea Europeană, concepută ca şi comunitate de valori şi nu ca o s implă 
grupare de interese. O comunitate de valori care se întrupează într-o mult ipl icitate 
de culturi şi de tradiţ i i  care ne îmbogăţesc reciproc, în cadrul unei Europe lărgite şi 
deschise,  capabi le să arunce punţi către alte regiuni ale lumii şi de a dialoga cu alte 
culturi şi rel ig i i .  În fine, o comun itate de valori care se întrupează într-o comunitate 
de persoane, de fami l i i  şi de popoare, dar şi de instituţii şi de polit ici concrete. 

Uniunea Europeană, instituţi i le sale şi pol it ici le sale comune sînt cele mai 
bune atuuri de care dispune fiecare stat membru pentru a-şi face auzită vocea şi 
pentru a-şi afirma valori le sale în lume. 

Care este m is iunea Europei în secolul al 2 1 -lea? 
Europa trebuie să favorizeze dezvoltarea economică şi socială şi să răspundă 

provocări lor mondial izări i .  
Ea trebuie să asigure siguranţa ş i  securitatea cetăţenilor săi. 
Dar Europa are de asemenea un sens. Ea trebuie totodată să ocrotească şi să 

facă să iradieze valorile de care europenii sînt legaţi, cum ar fi demnitatea umană, 
l ibertatea, sol idaritatea, toleranţa, dreptatea socială şi statul de drept. Aceste valori 
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��- - DIVERSITATEA RECONCILATĂ ÎNTR-O EUROPĂ UNIFICATĂ - -- -

const i tu ie  c imentu l unităţ i i  europene.  E le  formează totodată un p i l on de 
nezdruncinat al  construcţiei europene. 

Lumea se schimbă foarte rapid iar Europa trebuie să evolueze în armonie cu ea. 
Şi secolul 2 1  va avea porţia sa de provocări. Mă gîndesc în mod special la schimbări le 
c l imaterice şi demografice sau la securitatea aprovizionări i cu energie. 

Pentru a răspunde tuturor acestor provocări, Uniunea Europeană trebuie să-şi 
amelioreze funcţionarea instituţi i lor sale şi a metodelor sale de lucru. Ea trebuie să 
se modernizeze. 

Cu noul tratat reformator, Uniunea va putea ocroti şi promova valori le sale 
comune şi interesele sale v itale la scară mondială. 

Cum ar putea fi sărbătorită mai bine cea de a 50-a aniversare a tratatului 
„fondator" decît dindu-i un urmaş la înălţimea provocărilor unui nou secol, rămînînd 
pe deplin fideli principi i lor şi valorilor părinţilor fondatori? 

Printre iniţiativele cele mai semnificative aduse de viitorul tratat, aş dori să subliniez 
o mai bună funcţionare a instituţii lor care ne va duce la o Europă mai democratică, mai 
transparentă şi mai eficace. Va creşte în mod special puterea de codecizie a Parlamentului 
european, dreptul de iniţiativă acordată cetăţenilor, extinderea votului la majoritatea 
calificată, noi posibil ităţi pentru creşterea securităţii cetăţen ilor, ca şi noi domenii de 
competenţe, cum ar fi energia, mediul, sănătatea, siguranţa şi justiţia. 

Parlamentul european şi parlamentele naţionale îşi vor vedea roluri le întărite, 
dec izii le vor putea fi luate cu majoritate cal ificată în peste 40 de noi domeni i .  Graţie 
iniţiativei cetăţeneşti, un mi l ion de cetăţeni vor putea invita Comisia să prezinte o 
in iţiativă care să îmbrace pentru ei un interes ş i ,  în cele din urmă, va fi mai uşor să 
se ştie c ine ce face la n ivel european şi naţional. 

Pe de altă parte, Carta drepturi lor fundamentale va avea o valoare coercitivă. 
Uniunea va putea răspunde mai bine la un număr de probleme care îi preocupă pe 
cetăţeni. Mă gîndesc în mod special la probelemele legate de schimbarea cl imaterică 
şi la securitatea energetică care vor deveni priorităţi fundamentale pentru Uniune. 
Sau mai ales la „clauza de sol idaritate" între Uniune şi state le membre în caz de 
catastrofe naturale, de exemplu. 

Dimensiunea rel igioasă este de asemenea prezentă în tratat ş i  dialogul pe care 
Uniunea Europeană l-a întreţinut, mai ales prin intermediul Comisiei, cu B isericile 
şi organizaţi i le neconfesionale a dobîndit în mod expres astăzi, un caracter „deschis, 
transparent şi regulat". 

În fine, în materie de coeziune externă, Uniunea Europeană va vorbi din ce în 
ce mai mult pe o singură voce, în special prin intermediul noului Înalt Reprezentant 
al Uniun i i  pentru afaceri externe şi politica de securitate. Europa va fi astfe l  mai 
capabilă să modeleze mondial izarea şi să-i dea o faţă mai europeană. 

Toate aceste inovaţ i i  vor permite punerea în operă a politici lor care răspund 
mai mult aşteptărilor şi aspiraţ i i lor cetăţeni lor europen i .  
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Va fi,  într-un cuvînt, un tratat care reprezintă un bun echi l ibru între ambiţi i  ş i  
realism politic. 

Sînt s igur că Europa ·va putea conta pe contribuţia dumneavoastră pentru a 
depăş i divizări le  şi a atinge un itatea dorită în diversitate sau, pentru a relua o 
expresie folosită frecvent în context ecumenic, ,,d iversitatea reconc i l iată". 

Vă mulţumesc mult pentru atenţie. 

JO 
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Teologie practică şi educaţie religioasă 
într-o Europă pluralistă* 

JoHN MHuu 

Introducere: chestiunea metodei 
Asemenea altor chestiuni din teologia practică creştină, chestiunea educaţiei 

rel igioase într-o Europă tot mai pluralistă nu ar trebui să fie abordată în primul rînd 
printr-o expunere a princip i i lor creştine sau bibl ice, ci prin studiul contextu lui  real 
în care are loc educaţia. Dacă încercăm să aplicăm conceptele teologice înainte de 
a fi anal izat şi înţeles temeinic situaţia, se poate să descoperim că teologizarea 
noastră este prematură. În loc să luminăm practica educaţională, ne putem arăta 
insens ib i l i  faţă de caracteristici le sale detaliate şi se poate chiar să descoperim că 
teologia face, poate, o încercare zadarnică de a domina şi chiar oprima practica 
educaţională în loc să devină ceea ce ar trebui să fie - interpretul prietenos şi critic 
al educaţiei .  De aceea, trebuie să începem cercetarea cu o examinare a proceselor 
de predare propriu-zisă, cu toate că facem acest lucru înţelegînd deplin că se prea 
poate ca devotamentul nostru rel igios ş i  convingerile noastre re l igioase să ne 
influenţeze alegerea punctelor semnificative de pornire. 

Care este sensul general al educaţiei? 
Să facem distincţia între un sens general a l  educaţiei care cuprinde toate 

diversele procese de predare şi o noţiune mai specifică a educaţiei, în care educaţia 
se referă la un proces de predare printre multe altele. 

În sensul general ,  educaţia oferită de o soc ietate constă în tot ce ea predă în 
mod deliberat. Învăţarea este o categorie mai cuprinzătoare decît educaţia generală. 
Învăţăm multe lucruri din experienţa noastră de viaţă, însă educaţia generală este o 

• Am dezbătut pentru prima dată această abordare în Huli ( 1 975, 43-52) şi am reformulat 
principalele distincţii într-o versiune revizuită în limba germană (Huli 2000a, 4-1 2). Articolul de 
fată reprezintă o ultimă versiune revizuită 
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activitate intenţionată. Pot să învăţ foarte multe cît timp mă aflu în spital, însă 
scopul spitalului este mai degrabă să mă vindece decît să mă înveţe. Recunoaşterea 
acestui caracter intenţionat al educaţiei în general este ceea ce ne face, prin 
comparaţie, să vorbim de o „programă ascunsă" : adică rezultatele învăţate 
neintenţionat ale vieţii şcolare care reprezintă suma influenţelor neobservate pe 
care şcoala le are asupra elevului. 

Predarea este activitatea prin care este transmisă educaţia generală, şi trebuie 
să facem aici iarăşi distincţia dintre predarea intenţionată (al cărei rezultat este 
educaţia generală) şi predarea neintenţionată (descrisă cel mai bine ca influenţă 
sau exemplu). 

Procesele specifice predării 
Dacă examinăm predarea mai îndeaproape, vom distinge mai multe procese, 

precum deprinderea, instruirea, îndoctrinarea, socializarea şi şcolarizarea. Deoarece 
suntem interesaţi aici de natura educaţiei religioase, ar trebui să mai distingem procese 
de predare precum evanghelizarea, catehizarea şi cultivarea. Pe măsură ce analizăm 
aceste procese, implicaţiile educaţiei specifice, care este unul din procesele de predare, 
se vor contura în ce priveşte convingerile despre Dumnezeu, fiinţa umană şi natura 
timpului. Desigur, ne aflăm deja într-un cerc henneneutic deoarece distincţiile dintre 
diversele tipuri de predare sugerează deja o anumită concepţie asupra fiinţei umane. 
Felul în care aranjăm aceste procese de predare ne pregăteşte să comparăm cultivarea 
cu evanghelizarea şi instrucţia cu îndoctrinarea precum şi să lăsăm loc pentru procesul 
educaţiei înţeles mai restrîns. În aceste distincţii, natura proceselor derulate de la 
persoană la persoană implicate în predare şi învăţare dezvăluie deja influenţa anumitor 
atitudini cu privire la relaţiile umane şi la dezvoltarea umană. Se întîmplă la fel în toate 
chestiunile c.are privesc relaţia dintre teologie şi practică. Teologia influenţează 
alegerea termenilor prin care analizăm practica noastră; din analiza practicii 
desprindem, la rîndu-le, intuiţii teologice. Ne ocupăm astfel de religie ca şi critică şi, 
totodată, de o critică a religiei. În acest cerc al interpretării ne pregătim pentru o 
întîlnire dintre teologie şi practica educaţională, atît în sensul general cît şi în cel 
specific, în care fiecare din parteneri poate suferi schimbări. 

În ciuda influenţei reciproce ale celor două părţi ale situaţiei, punctul de pornire 
rămîne semnificativ. El decide unde anume ne facem intrarea în cerc şi vom încerca 
acest lucru prin intennediul unei serii de definiţii stipulative sau distincţii conceptuale 
care apar din diferenţele existente în practică şi care pot fi la rîndu-le generate inductiv 
din diverse contexte de predare. Să vedem unde ne va duce această metodă. 

Deprindere, instruire şi înţelesul specific al educaţiei 
Deprinderea implică un proces de repetiţie, adesea bazat pe imitaţie, prin care 

se însuşeşte o abilitate. Prin deprindere, se cîştigă o tehnică specifică, o abilitate 
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specifică unei sarcini date şi implicarea unei secvenţe invariabi le de operaţiuni sau 
manipulări. Caracterul deprinderii devine c lar dacă ne amintim că vorbim de 
deprinderea/dresajul animalelor, dar nu de educarea lor specifică. Fiinţele omeneşti 
pot fi atît deprinse cît ş i  educate, însă an imalele pot fi doar deprinse. Diferenţa 
dintre deprindere şi educaţia spec ifică este aceea că o persoană educată înţelege 
principi i le pe care se bazează abil ităţile respective. Persoana educată specific are o 
perspectivă cognitivă care o el iberează de respectarea mecanică a unei secvenţe 
de manipulări. 

Un copil poate fi deprins să respecte ortografia, însă numai o persoană educată 
înţelege principi ile ortografiei, foneticii sau filologiei. Poate că o persoană ar putea 
fi deprinsă cu privire la principiile ortografiei ori foneticii ,  însă asta ar însemna că 
principi i le au fost însuşite într-un mod mai degrabă mecanic, fără sentimentul 
l ibertăţi i ,  evaluări i ,  perspectivei şi critici i  care sunt atribute unei persoane educate 
specific în orice domeniu de acţiune sau cercetare. 

Instruirea este ceea ce le spui oamenilor atunci cînd le formezi deprinderi. 
Instruirea este omologul verbal al deprinderii .  Ca ş i  deprinderea pe care o încurajează, 
instruirea avansează pas cu pas, într-o secvenţă ordonată, astfel incit o programă de 
instruire are un început, un mijloc şi un sfirşit. Deprinderea este completă atunci cînd 
abi l itatea poate fi folosită. Instruirea este completă atunci cînd cursul este încheiat. 
Dacă deprinderea are ca centru de greutate abi l itatea, iar instruirea conţinutul, atunci 
educaţia (în sensul restrîns, specific) are ca centru de greutate persoana. 

Aceasta ne ajută să înţelegem de ce deprinderea şi instruirea, avînd un început, 
un m ij loc şi un sfirşit, sunt l imitate de timp, în vreme ce educaţia speci fică nu 
cunoaşte l imite. Sarcina educaţiei specifice o reprezintă formarea personalităţii ,  iar 
această sarcină nu ia sfirşit niciodată. A trăi înseamnă a învăţa şi, în măsura în care 
suntem profesori şi educatori ,  putem spune că procesu l educaţiei specifice 
constituie o contribuţie importantă la învăţarea a cum să fi i o persoană. 

Aceasta nu înseamnă că procesele deprinderi i ,  instru iri i  ş i  educării sunt 
incompat ibile sau că ele se exclud în mod necesar. Într-adevăr, putem spune că ele 
se rec lamă şi se presupun reciproc. S-a spus că în caste lu l  învăţării se intră pe uşa 
deprinderii şi este adevărat că sunt multe situaţii în care fără abi l ităţi fundamentale, 
este difici lă, dacă nu ch iar imposibi lă, dezvoltarea în continuare prin intermediul  
educaţiei specifice. Fără abil itatea dobîndită a vorbiri i, mi-ar fi mult mai greu să 
învăţ, iar fără abi l itatea de a folosi  tastatura, întreaga lume de învăţare disponibilă 
pe Internet ar fi mai puţin accesibilă. Ne dezvoltăm continuu noi deprinderi, pentru 
care am fost instruiţi, iar pe aceste cadre mereu crescătoare ne dezvoltăm şi mai 
mult personal itatea, crescînd astfel prin educaţia specifică. Desigur, aceste procese 
de predare şi învăţare nu constituie singurele mijloace de dezvoltare umană. 
Persoanele se formează în l ibertate ş i  dragoste, nu doar prin deprinderi,  instruire şi 
educaţie. 
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Îndoctrinarea şi educaţia specifică: opuse 
Sper că am clari ficat pînă aic i că ori de cîte ori mă refer la educaţie în contextul 

unor procese distincte de predare, la educaţie ca un proces între mai multe asemenea 
procese, referirea pe care o fac este la educaţia specifică. Nu voi mai vorbi de aceea 
de educaţie specifică, ci voi socoti de la sine înţeles că acest sens reiese clar din 
context. 

Noţiunea de îndoctrinare cuprinde conţinut, intenţie şi rezultat. Conţinutul 
îndoctrinării îl reprezintă doctrinele. Putem învăţa o persoană care sunt manierele 
elegante la masă, însă nu o putem îndoctrina în această privinţă. Manierele elegante 
la masă sunt obiceiuri, nu doctrine. O doctrină este o propunere, o expresie a 
valorilor şi convingerilor, legată de obicei de un sistem ideologic care este 
controversat în societatea înconjurătoare. Intenţia îndoctrinatorului este de a 
deghiza statutul controversat al doctrinei faţă de cel care învaţă, prezentîndu-i 
doctrina ca şi cum ar fi o realitate. Acest lucru se face cu intenţia de asigura din 
partea celui care învaţă un devotament iraţional faţă de adevărul doctrinei 
controversate. Aceasta nu înseamnă neapărat că doctrina în sine sau ideologia din 
care face parte este iraţională; aceasta înseamnă că argumentele pe baza cărora 
persoana îndoctrinată crede în doctrină sunt iraţionale. Omul poate fi educat cu 
privire la o ideologie, instruit în ea, sau îndoctrinat în ea. 

Este posibil ca o încercare de îndoctrinare să eşueze. Pentru ca un act de 
îndoctrinare să reuşească trebuie nu doar să fie corespunzător conţinutul şi să 
existe intenţia formării unui devotament iraţional, c i  şi ca intenţia să reuşească. 
Îndoctrinatorul respinge libertatea persoanei; educatorul sporeşte libertatea critică 
a celui care învaţă. 

Procesele de învAţare şi timpul 
Putem să ne formăm o idee mai clară asupra diferenţelor dintre procesele pe 

care le avem aici în vedere dacă le punem în relaţie cu timpul. Îndoctrinatorul 
intenţionează să asigure transmiterea doctrinelor sub o formă care nu tolerează nici 
o schimbare sau dezvoltare. Îndoctrinatorul se străduieşte pentru ca convingerile 
celui care învaţă să fie o reproducere fidelă a convingerilor sale. Cel care învaţă nu 
este încurajat să devină el însuşi/ea însăşi, ci să devină încarnarea îndoctrinatorului. 
De aceea, înaoctrinatorul frustrează nu doar dezvoltarea persoanei, ci şi dezvoltarea 
viitorului. 

Dacă acceptăm caracterul modal al timpului (Hartshorne 1964, 27 1 ), atunci 
există o diferenţă calitativă între trecut şi viitor. Trecutul nu poate fi schimbat, iar 
viitorul nu există încă. Trecutul este real; viitorul este posibil. Atunci cînd 
îndoctrinatorul încearcă să prelungească trecutul într-un viitor complet previzibil, 
se încearcă modelarea viitorului exact după chipul trecutului. Îndoctrinatorul poate 
fi considerat astfel drept cineva care încearcă să abolească viitorul. 

/4 
https://biblioteca-digitala.ro



- TEOLOGIE PRACTICĂ ŞI EDUCAŢIE RELIGIOASĂ ÎNTR-O EUROPĂ PLURALISTĂ -

Vedem aşadar că în vreme ce instructorul măsoară timpul (începutu l ,  mij locul 
şi sfirşitul), iar îndoctrinatorul aboleşte timpul (vi itorul trebuie să fie exact ca 
trecutul), educatorul în schimb ajută e levul să se împl inească sau să se dezvolte în 
t imp.  Educatorul este conştient de natura temporală a dezvoltări i  umane. El este de 
aceea interesat de Kairos; instructorul este interesat de Chronos, iar îndoctrinatorul 
de Chaos: haosul ,  stagnarea, deformarea rezultată din rigiditate completă. 

Socializare şi  şcolarizare 
Social izarea este procesul prin care o persoană îşi însuşeşte obiceiurile şi 

moravurile societăţi i ,  procesul fi ind încheiat atunci cînd comportamentul persoanei 
soc ia l izate devine de ned ist ins de ce l  al maj orităţ i i  membr i lor  societăţ i i  
înconjurătoare. Punctul d e  încheiere, punctul din timp, pentru încheierea social izări 
este determinat astfel de societate. Social izarea are ca obiect obiceiurile şi manierele 
care sunt proprietatea comună a societăţ i i ,  în vreme ce îndoctrinatorul se ocupă cu 
conţinutul ideologic controversat. Persoana social izată este sădită în soc ietate, iar 
persoana îndoctrinată este săd ită în doctr ine .  Procesul  inst i tuţ ional  pentru 
asigurarea socializări i  este şcolarizarea. 

Evanghelizare, catehizare, cultivare 
Procesele de predare şi învăţare pe care le-am discutat pînă aici sunt p l ine de 

impl icaţ i i  pentru natura persoanei, l ibertăţ i i  şi timpulu i .  Totuşi ,  e le nu sunt procese 
specific rel igioase. Pe măsură ce ne apropiem în d iscuţia noastră de motivele 
teologice explicite, se impune să includem cîteva consideraţ i i  pe marginea unor 
procese de predare şi învăţare explicit religioase. 

Evangel izarea este prezentarea cred inţei re l igioase astfe l  încît să convingă 
sau să convertească, în vreme ce catehizarea şi cultivarea sunt procese concepute 
pentru a adînci  devotamentu l re l igios al  cred incioşi lor. Evanghel izarea este 
direcţionată către cei din afară; cateh izarea şi cultivarea către cei dinăuntru. Dacă 
graniţa dintre cei din afară şi cei dinăuntru este neclară sau nesigură, atunci distincţia 
dintre evanghel izare, pe de o parte, şi catehizare şi cultivare, pe de alta, devine şi 
ea incertă. Evanghel izarea diferă de îndoctrinare prin aceea că nu este concepută 
prin natura sa să producă un devotament iraţional. Dimpotrivă, evanghel izatorul 
speră să asigure devotamentu l l i ber şi voluntar al ascu l tători lor. Des igur, 
evanghel izatorul poate folosi metode de presiune emoţională şi repetiţie care îi 
apropie tehnic i le de cele ale îndoctrinatoru lui ,  însă aceasta nu schimbă faptul că 
din punct de vedere conceptual procesele se pot d ist inge . Evanghe l izatoru l 
proclamă pentru a convinge; îndoctrinatorul deghizează pentru a submina. 

Catehizarea şi cult ivarea sunt amîndouă procese men ite să aprofundeze 
credinţa .  Dacă evanghel izatorul vorbeşte d inspre credinţă înspre necredinţă, cel 
care cultivă şi catehistul vorbesc dinspre credinţă spre credinţă. 
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Catehez;i tinde să fie folosită astăzi în tradiţia catolică (Durka 1995), în vreme ce 
cultivarea este mai caracteristică bisericilor protestante (Bushnell 1975;  1979; Green 
1996) .  Cateh�za sugerează un fel de instruire religioasă, în vreme ce cultivarea este o 
metaforă bazată pe dezvoltare. Trebuie să distingem sensul general în care părinţii îşi 
cresc/cultivă copiii de sensul mai specific religios pe care îl avem în vedere aici. Se 
poate cultiva potenţialul religios general al unui copil; se poate şi cultiva copilul într­
o tradiţie religioasă anume. Putem vorbi astfel de o cultivare creştină, de o cultivare 
islamică şi aşa mai departe, chiar dacă termenul propriu-zis provine din tradiţia creştină. 

Dacă intenţia educaţiei este de a dezvolta personalitatea elevului, de a promova 
procesul de umanizare, intenţia celui care cultivă (sau a catehizatorului) este de a 
creştina persoana. Există un sens în care credinţa creştină are ca intenţie supremă 
rea lizarea umanităţii adevărate, iar în acest sens se poate să fie puţină diferenţă 
între educaţie şi cultivare creştină. Totuşi, în realitatea modernităţii pluraliste, în 
care creştinismul este conceput ca un sistem de credinţe religioase distinct de alte 
sisteme de credinţe asemănătoare sau poate diferite, trebuie făcută o distincţie 
clară între cultivarea creştină şi educaţie, deoarece chiar dacă scopul suprem al 
credinţei creştine este de a umaniza elevul, instrumentul acestei umanizări îl 
reprezintă credinţa creştină, în vreme ce într-o societate pluralistă este necesar să 
se recunoască faptul că pot exista şi alte instrumente de umanizare. În plus, modelele 
umanizării izvorîte din diverse religii pot ele însele varia întrucîtva. 

Religia în predare şi învăţare 
Am distins acum cîteva procese de predare şi învăţare, toate avînd implicaţii 

pentru natura persoanei şi natura timpului. Toate aceste procese sunt implicit 
religioase prin natură întrucît ele implică valori, angajamente şi credinţe, iar în 
unele din ele orientarea religioasă este explicită. De acum ne vom fi dat seama că 
religia poate fi legată explicit cu oricare din aceste procese astfel incit putem vorbi 
nu doar de formare de deprinderi, ci şi de formare de deprinderi religioase, nu doar 
de instruire, ci şi de instruire religioasă. În acelaşi chip, putem vorbi de îndoctrinare 
religioasă, socializare religioasă, şcolarizare religioasă şi aşa mai departe. Totuşi, 
dacă am vorbi de evanghelizare religioasă şi catehizare religioasă aceasta ar constitui 
un pleonasm deoarece aceste procese sunt deja explicit religioase; însă cu siguranţă 
putem vorbi de cultivare religioasă, întrucît cultivarea poate fi folosită într-un sens 
religios sau nereligios, după cum am văzut. 

Întrucît religia vorbeşte despre cult şi misiune, despre caracterul general al 
răspunsului omului la cel Suprem şi al răspunsului omului la semenii săi, pare să 
rămînă puţin spaţiu pentru deprinderea religioasă. Pe de altă parte, am văzut că 
deprinderea poate fi poarta de intrare către dezvoltarea personală aşa că ne putem 
gîndi la deprindere în meditaţie sau în rugăciune ca un exemplu de rol al deprinderii 
religioase. 
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I nstruirea religioasă poate sugera un proces autoritar, direcţionat de cel care 
predă, unidirecţional, prin care un corpus de informaţii sau cunoştinţe este transmis 
de la c ineva care îl  cunoaşte la cel care ii învaţă şi  care nu îl cunoaşte. Totuşi ,  în 
principiu, nu este n imic rău în instruire sau în instruirea rel igioasă. Cal itatea morală a 
deprinderii şi a instruirii depinde de conţinut. Dacă copii i  sunt instruiţi într-o formă 
tribal istă şi plină de prejudecăţi a credinţei religioase, aceasta s-ar constitui într-o 
folosire greşită a instruiri i ;  insă dacă ei ar fi instruiţi în credinţele fundamentale ale, 
să zicem, Bisericii  Ortodoxe Răsăritene aceasta ar fi o formă normală şi  eficientă de 
predare. După cum am spus mai devreme, nu toată educaţie centrată pe persoană, 
sporitoare de l ibertate trebuie complet separată de alte forme de predare, iar în 
judecarea adecvării instruirii religioase ar trebui să trecem în revistă întreg repertoriul 
proceselor de predare folosite. Dacă instruirea rel igioasă este deschisă contestări i .  
dezbaterii ş i  critici i  şi  dacă instructorul este gata să înveţe recunoscînd caracterul 
explorator al instruirii înseşi, atunci instruirea ar fi într-adevăr un partener al educaţiei .  
Pe de altă parte, dacă instruirea este dogmatică, dacă întrebări le  sunt ;lescurajate, 
dacă se afirmă autoritatea şi  competenţa totală a celui care predă, atunci ne aflăm în 
faţa a ceva asemănător noţiunii de educaţie „de tip bancar" a lui Paulo Freire, care în 
condiţii extreme se poate apropia de îndoctrinare (Freire 1 972, 57) .  

Dac� re l igia este înţeleasă ca o simplă transmitere, o iniţiere în conformism ş i  
acceptare pasivă, atunci am descrie procesul ca  pe  un fel de  socializare re l igioasă 
al cărei a6ent ar fi şcoala. Iarăş i, procesul educaţiei centrate asupra persoanei nu ar 
trebui contrastat prea dur cu social izarea rel ig ioasă. S-a observat adesea că 
soc ia l izarea în conştientizarea ş i  sens ib i l itatea re l igioasă const itu ie o parte 
importantă a educaţiei re l igioase din fami l ie, iar copi i i  cărora l i  s-a refuzat această 
socializare fundamentală şi care s-ar putea să fie înconjuraţi de valori le unei societăţi 
înnebunite după ban i,  pot deveni atît de al ienaţi de re l igie încît mai tîrziu se poate 
dovedi difici l  să îi ajutăm să aprecieze valoarea rel igie i .  Pe de altă parte, dacă 
învăţătura rel igioasă nu ar consta în nimic altceva decît în social izare, dacă ea nu s­
ar ridica niciodată deasupra simplei transmiteri de practici şi  credinţe convenţionale, 
dacă ar l ipsi cu totul din această învăţătură elementul profetic, este greu de văzut 
cum o persoană tînără ar putea vreodată să se identifice cu credinţa rel igioasă cu 
pas iune, integritate sau creat ivitate. 

Natura educaţiei religioase 
Odată ce am parcurs cercul vocabularului nostru referitor la învăţare şi  predare, 

ne rămîne caracterul educaţiei religioase, în sensul său specific,  distinct. Ce este 
educaţia religioasă în comparaţie cu deprinderea rel igioasă, instrucţia religioasă, 
social izarea religioasă, cultivarea rel igioasă şi aşa mai departe? 

Procesu l educaţiei re l igioase este orice am atribuit noţiun i i  de educaţie 
specifică înseşi atunci cînd conţinutul e i  este re l igia. Cu alte cuvinte, în măsura în 
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care educaţia este un proces de maturizare a persoanelor întru desch idere critică, 
un proces de învăţare al cărui scop principal este acela de a face posibilă continuarea 
învăţări i ,  atunci educaţia religioasă ar fi acelaşi proces, al cărui conţinut este rel igia. 
Pînă la urmă, educaţia spec ifică trebuie întotdeauna să aibă un conţinut sau altul. 
Nu se poate încuraja pur şi simplu o conşti inţă critică a trăiri i interdependente, a 
sol idarităţi i �pirituale cu alţii şi un angajament de continuare a învăţări i într-un vid 
de conţinut. Cu toate că procesul instru irii îşi sublin iază în mod special natura sa 
centrată pe conţinut, fiecare proces de predare are propriul său conţinut. 

Există, totuşi, o d iferenţă între relaţia etică dintre proces şi conţinut în cazul 
instrucţiei, instru irii, social izării, evanghelizării ş.a.m.d., pe de o parte şi îndoctrinare 
şi educaţie, pe de alta. În cazul primului grup de procese, caracterul etic al procesului 
depinde de conţinut. Este bine ca oamenii să fie evanghelizaţi cu convingeri ş i  
valori a le  une i  credinţe nobile, de viaţă sporitoare, însă este rău ca oameni i  să fie 
evanghel izaţi în doctrine şi valori ale naţional ismului, tribal ismului sau habotn iciei 
(Huli 2000b, 75-85). În sine, procesele sunt neutre. 

Totuşi, în cazu l educării şi îndoctrinări i ,  care se află la po l i i  opuşi ai cercului 
conceptual, ::,rocesele în sine sunt încărcate cu conţinut et ic .  Des igur, dacă trebuie 
să îndoctrinezi, este mai bine să îndoctrinezi cu doctrina unui Dumnezeu al  iubiri i  
decît cu doctrina unui Dumnezeu al răzbunăr i i  şi uri i .  Totuşi, chiar îndoctrinarea 
credinţei într-un Dumnezeu al iubirii este o contradicţie în termeni şi este dăunătoare 
dezvoltări i  e levu lu i .  Dragostea poate exista doar în l ibertate, iar întreg scopul 
procesului îndoctrinării este de a priva elevul de l ibertate printr-un proces de amăgire 
dogmatică. 

Ce fel de rel igie? 
Rel igi i  d iferite, sau poate am fi mai preciş i  dacă am spune d iferite forme sau 

trad iţ i i  din cadrul fiecărei re l igi i ,  se vor regăsi confortab i l  în unul sau altul  din 
aceste proce!>e de predare şi învăţare. Se poate să fie multe rel igi i  cu un devotament 
semn ificativ faţă de ritual , a cărui predare va implica în mare parte deprinderea. Se 
poate să fie rel igi i  sau trad iţii din cadrul unei re l igi i care pun accent pe transmiterea 
autoritară a învăţăturilor lor. Acestea pot tinde să adopte o abordare instrucţională. 
Se poate chiar să fie unele rel igi i ,  pe care sociologii le-ar putea socoti reprezentative 
pentru o varietate de culte sau secte, care preferă să îşi izoleze membri i  de l umea 
exterioară, să îi supună unei predări neîntrerupte, refuzîndu-le somnul, cerindu-le 
memorarea şi repetiţia şi apoi schimbînd atmosfera într-una de căldură şi sprij in ş i  
aşa mai departe .  Mul ţ i  oameni ar  putea descrie asemenea tehn ic i  ca fi i nd  
îndoctrinatoare. Pare probabi l  şi să  fie rel igi i sau anumiţi oameni d in  rel ig i i  care 
socotesc de responsabi l itatea lor dominantă să îşi convertească elevi i  la propria 
lor credinţă. Aceştia sunt profesorii pe care i-am descris cu altă ocazie ca fiind mai 
degrabă profesori convergenţi decît d ivergenţi (Hul i  1 986, 1 75-85). În loc să 
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privească re l igia ca pe un instrument în s lujba educaţiei ,  astfe l  de oameni vor privi 
educaţia ca pe un instrument de convertire sau angajament faţă de religia care 
reprezintă conţinutul predări i .  Totuşi ,  aceasta nu este cu adevărat educaţie care 
este folosită ca un instrument, pentru că în mîinile unor asemenea habotn ici  educaţia 
s-a transformat în evanghel izare, instrucţie sau chiar îndoctrinare. 

Aceasta ne aduce d irect la problema teologică. Există vreo caracteristică în 
cadru l personal ităţi i  sau structuri i  cognitive a profesorului  credincios, sau poate 
vreun e lement din natura trad iţiei religioase înseşi care poate fi socotită ca generînd 
abordări i ::  pe care le-am ind icat? Putem răspunde la această întrebare cîntărind 
implicaţ i i le  fiecăru ia dintre procese le de predare şi învăţare pentru imaginea şi 
noţiunea de Dumnezeu. Am văzut deja că procesele de predare şi învăţare presupun 
anumite cred inţe despre natura fi inţei omeneşti şi vederi d iferite asupra relaţiei 
dintre procesele de predare şi timp. Acum putem discuta un nivel simi lar de implicaţii 
care au de a face cu Dumnezeu. 

Diverse concepţii despre Dumnezeu 
Dumnezeul,  a cărui natură este exprimată în principal prin instrucţie, poate fi 

un Dumnezeu magic, pentru care efectuarea de manipulări repetitive este în sine 
îndeajuns, iar din punctul de vedere al practicantului  obed ient, eficace. Dumnezeul 
a căru i natură este exprimată cel mai bine prin procesul instrucţiei poate fi un 
Dumnezeu autoritar care nu are nimic de învăţat, c i  este profesorul atotputernic şi 
atoateştiutor. Dumnezeul din spatele îndoctrinării poate fi şi el Dumnezeul autoritar. 
Atunci cînd spunem că Dumnezeu este o autoritate sau are autoritate ne gîndim la 
anumite criterii de experienţă, cunoaştere, compasiune ş.a.m.d. prin care autoritatea 
lui Dumnezeu poate fi recunoscută ca legit imă. Personal itatea autori tară nu 
recunoaşte nic i  un alt criteriu decît cuvîntu l şi voinţa celui care vorbeşte. ,,E aşa 
pentru cl:i aşa spun eu". 

Dacă ne întrebăm despre Dumnezeu aşa cum este înţeles în religia creştină şi 
cum poate fi el  exprimat prin procesele de evanghelizare, instruire, cultivare şi 
cateheză creştină, va trebui să vorbim de multele forme pe care credinţa creştină le 
poate lua. Credinţa creştină este exprimată printr-o fami l ie de re ligii strîns înrudite. 

Dumnezeul evanghelismului creştin, catehezei creştine ş i  cultivări i creştine 
poate fi conceput ca un Dumnezeu exclusiv creştin, un Dumnezeu care este adînc 
sădit în cred inţa creştină, care nu recunoaşte îndeobşte n i c i  o autent ic i tate 
rnîntuitoare în nic i  o altă credinţă şi poate avea de asemenea o v iziune convergentă 
asupra viitorului .  Acest Dumnezeu, care este într-adevăr Dumnezeul instruirii , poate 
deveni zeitatea tribală a creştini lor. 

Credinţa creştină poate totuşi aborda educaţia în sensul specific, aşa cum am 
descris-o, fără să încerce să transforme educaţia în evanghel izare, învăţătură, 
instruire etc. Aceasta ar fi o credinţă creştină pregătită să accepte rolul instrumen-
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tal în servic ;1.1 1  persoanei ,  o cred inţă creştină care susţine că a fost făcută pentru 
fi inţe le omeneşti, iar nu fi inţele omeneşti făcute pentru ea, o credinţă creştină 
dispusă să ia l igheanul şi ştergarul şi să fie o sluj itoare . 

Dumnezeul care corespunde procesu lui  educaţie în sensul specific este Cel 
care continuă să înveţe. Acesta este Dumnezeul care se bucură de noutatea mereu 
crescătoare a lumii ,  partenerul experienţei lumii ,  part ic ipantul la învăţarea umană, 
Cel pe care se întemeiază l ibertatea, dragostea şi cercetarea (Hul i  1 985 ,  220-35). 
Acesta este Dumnezeul princ ipiului protestant, cu toate că aceasta nu si.:gerează 
neapărat că credinţa creştină protestantă este unica deţinătoare a unui astfel de 
Dumnezeu şi a unui astfel de proces educaţional .  Dumnezeul care ştie cum să 
predea deoarece a şti cum să predai este caracterist ic protestantismului, însă nu 
ţine exclusiv de credinţa creştină şi cu atît mai puţin de acest fel de credinţă creştină. 

Expresia „educaţie creştină" 
Expresia „educaţie creştină" pare să însemne cel puţin tre i lucruri .  În primul 

rînd, educaţia creştină înseamnă uneori acel proces de predare şi învăţare a l  cărui 
conţinut constă în creştinism. El ar fi mai clar dacă acesta ar fi descris :a stud i i  
creştine ş i ,  în  acest sens, studiul creştinismului face parte din fiecare program 
educaţional re l igios din Marea Britanie şi din majoritatea ţărilor europene. Ar fi 
pos ib i l  să nu se stud ieze n imic decît creşt in ismul, deşi o educaţie re l ig ioasă 
cuprinzătoare ar inc lude în mod normal stud iul  a ltor rel ig i i  pe lîngă stud iul  
creştinismului .  

În al doi lea rînd, ,,educaţia creştină" se poate referi la acel proces de predare ş i  
învăţare al  căru i conţinut î l  reprezintă creştinismul şi care are ca scop cult ivarea 
sau adîncirea cred inţei creştine a studenţi lor. Va fi fi ind clar din discuţia din acest 
articol că, în general vorbind, aş prefera să descriu aceasta ca şi cult ivare creştină, 
cu toate că ar fi pedant din partea mea să insist asupra acestui lucru . Totuşi, în 
sensul acesta este probabil expresia cel mai adesea folos ită. Atunc i  cînd oameni i  
din b iseric i le creştine vorbesc despre departamente le lor de educaţie creştină, e i  se 
gîndesc în m:,d normal la încercarea, fie prin biserici fie prin şcol i  legate de b iserică, 
de a transmite credinţa creştină în contextul credinţei  şi al angajamentulu i .  Este un 
lucru din ce în ce mai comun astăzi să constatăm că diverse denominaţi i creştine 
asigură ş i  material adecvat inc luderi i  în stud i i le  creştine. 

Nimic din argumentaţia acestui articol nu ar trebui să sugereze că cultivarea 
creştină ar trebui socotită drept o activitate neetică ( cu condiţi i le discutate) sau că ar 
fi în vreun fel inferioară altor procese. Dimpotrivă, am susţinut că procesul de cultivare 
în sine este neutru din punct de vedere etic şi că statutul său depinde de ce anume 
este ceea ce se cultivă. Departe de a fi neetică, am convingerea că este menirea 
fiecărei fami l i i  creştine ş i  a fiecărei şcol i  şi biserici creştine să ofere prog.ame sau 
influenţe care să cultive t inerii de provenienţă creştină într-o credinţă mai profundă 
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şi mai fermă. Acelaşi lucru este valabil pentru cultivarea iudaică, pentru cultivarea 
islamică şi aşa mai departe, dacă profesorii din aceste tradiţii ar alege să folosească 
cuvîntul „cultivare" pentru aceste activităţi. Totuşi, pentru a păstra caracterul etic al 
acestor procese specific religioase, este necesar ca formele înguste, tribaliste ale 
religiei să fie înlocuite astfel încît religiile înseşi să iasă din relaţiile lor dP. concurenţă 
şi să intre într-o situaţie de cultivare reciprocă, devenind partenere în umanizare. 

Cel oe-al treilea sens al expresiei „educaţie creştină" este acela al educaţiei 
care decurge din sau este compatibilă cu sau este justificată de credinţa creştină. 
Acesta este sensul în care am vorbit de un proces educaţional specific care poate 
fi pus în contrast cu alte procese. Sugerez că credinţa creştină poate nu numai 
genera ş; justifica procesele de cultivare, cateheză şi evanghelism creştine -
„proclama adevărul a ceea ce este evident" - ci că credinţa creştină poate genera şi 
justifica o înţelegere a unui proces educaţional care nu este intenţionat să creeze, 
adîncească sau cultive credinţa şi devotamentul creştin. Este posibil pentru credinţa 
creştină să se extindă dincolo de interesul pentru propria sa transmitere şi să devină 
partenerul unei educaţii interesate de maturizarea persoanelor, indiferent că ele 
adoptă sau nu credinţa creştină. Dacă orice altă religie ar putea sau ar dori să facă 
asemene;i distincţii rămîne o posibilitate, însă aceasta nu constituie subiectul 
discuţiei de faţă. 

Educaţia creştină în acest ultim sens se referă la o filozofie cr�ştină sau o 
teologie a educaţiei. Aceasta trebuie distinsă de o teologie a cultivării creştine sau 
o teologie creştină a instruirii creştine. Toate acestea reprezintă sarcini importante 
ale teologiei practice, însă ele se pot distinge unele de altele. Această distincţie 
este cea pe care viabilitatea abordării creştine a educaţiei religioase trebuie să se 
bazeze într-o societale pluralistă. 

Este relaţia d intre credinţa creştină şi teoria educaţională şi practică necesară 
sau este ea suficientă? 

Ace,;stă distincţie între relaţii necesare şi suficiente între teologie şi filozofie 
educaţională rezultă într-o serie de situaţii posibile. 

În primul rînd, credinţa creştină ar putea fi necesară însă nu suficientă ca bază 
a educaţiei. Aceasta ar însemna că nici o filozofie a educaţiei nu ar fi completă fără 
un element asigurat de teologia creştină, însă că acel element teologic nu ar putea 
fi singurul. El ar trebui completat de contribuţii din alte discipline, precum psihologia, 
teoria curriculară ş.a.m.d. S-ar putea ca islamismul să poată asigura şi el o bază a 
educaţiei şi ca această contribuţie să fie la fel de necesară într-o Europă cu o 
pluralitate de credinţe ca cea asigurată de teologia creştină. Astfel, atît contribuţia 
islamică cît şi cea creştină ar putea fi necesare, însă nici una din ele nu ar fi suficientă. 

O a doua poziţie posibilă ar fi aceea potrivit căreia teologia creştină ar fi suficientă 
ca bază p.:ntru o filozofie a educaţiei, însă nu şi necesară. Aceasta ar însemna că tot 
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ce presupune o filozofie completă a educaţiei ar putea fi inspirat din credinţa creştină, 
şi că acest lucru ar putea fi susţinut şi despre alte religii şi ideologii. În această 
situaţie, o filozofie creştină a educaţiei ar constitui o opţiune viabilă şi legitimă 
deopotrivă cu alte fi losofii ale educaţiei. Credinţa creştină ar putea să se descurce de 
una singură, ca să zicem aşa, însă tot aşa ar putea probabil şi altele. 

O a treia poziţie ar fi una foarte tranşantă în care relaţia dintre teologia creştină 
şi teoria educaţională ar fi atît necesară cît şi suficientă. Aceasta ar fi poziţia 
exclusivistă în care nu ar exista altă bază a educaţiei decît credinţa creştină ;i nici un 
alt rival la credinţa creştină în asigurarea acestei baze. Aceasta este cea mai puţin 
plauzibilă di1 1tre cele patru poziţii întrucît ea refuză să ia act de pluralitate şi ar menţine 
un control absolut asupra educaţiei. Mai mult, poziţia necesară şi suficientă ne-ar 
azvîrli înapoi în Europa creştinătăţii. Ea ar fi de aceea nerealistă în lumina condiţiilor 
din Europa şi din lumea de astăzi. În plus, o astfel de poziţie nu ar putea recunoaşte 
munca ateilor, umaniştilor şi altor oameni nereligioşi din educaţie, şi nici nu ar exista 
nici o posibilitate de parteneriat cu oameni din alte religii. 

A patra şi ultima posibilitate ar fi aceea în care relaţia dintre teologia creştină şi 
educaţie nu l\r fi nici suficientă nici necesară, ci parţială şi posibilă. Aceasta este 
poziţia care mi se pare cea mai adecvată. Ea înseamnă că credinţa creştină nu poate 
pretinde caracterul suficient în încercarea de a asigura o bază pentru educaţia 
contemporană din Europa. Teologia creştină poate aduce o contribuţie printre alte 
contribuţii. Teologia creştină nu are nevoie doar de sprijinul disciplinelor ştiinţelor 
sociale, ci şi sprijinul din înţelegeri şi convingeri ale altor religii participante din 
Europa modernă. Mai mult, chiar şi această contribuţie împărtăşită şi parţială rămîne 
doar o mare posibilitate. Europa a atins vîrsta majoratului. Este posibil să existe o 
filozofie şi practică a educaţiei care nu se inspiră explicit din teologia creştină sau din 
orice altă abordare religioasă. Dovada în acest sens se poate găsi răsfoind paginile 
de cuprins ale revistelor de educaţie actuale sau cercetînd rafturile oricărei biblioteci 
educaţionale bune din Europa. O asemenea filozofie seculară a educaţie se poate să 
nu fie cea mai de dorit, însă ea este cel puţin posibilă, plauzibilă şi viabilă. 

Pe de altă parte, nu trebuie să subestimăm semnificaţia pretenţiei că teologia 
creştină poate aduce o posibilă contribuţie legitimă. Dacă există o posibilitate, este 
o datorie şi o chemare creştină ca ea să fie concretizată. Teologia creştină nu este 
făcută irelevantă şi nelegitimă în această discuţie. Credinţa creştină încă se mai află 
pe tabla de şah europeană. Ea nu controlează jocul, însă ea nu este surghiunită în 
cutia cu piese capturate. Credinţa creştină rămîne un jucător. 

Poziţia „parţială şi posibilă" poate părea una modestă şi chiar aşa şi este. 
Credinţa creştină, atît teoretic cît şi practic, este pe piaţa ideilor educaţi0nale din 
Europa modernă. Ea trebuie să spere să cîştige un loc nu pentru un adevăr a priori 
pe care îl po::;:dă, nu pe baza unei poziţii privilegiate în istoria Europei, ci ca urmare 
a valorii evidente şi relevanţei contribuţiei sale. Acestea oferă un beneficiu credinţei 
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creştine prin aceea că dă posib i l itatea biseric i lor să formuleze o teologie care 
respectă educaţia, iar educaţiei îi dă posibi l itatea să asigure sprij inul foarte necesar 
pentru idealurile sale umaniste (Huli  1 997). Logica acestui argument se poate apl ica 
islamismului, aşa după cum se apl ică atît credinţei creştine cît şi celei  iudaice. 

Poate părea ciudat ca c ineva să deschidă o discuţie asupra teologiei creştine 
şi educaţ;ei rel igioase într-o Europă plural istă fără să se refere la B ib l :e .  Unul din 
motive pentru care există puţine legături evidente dintre Noul Testament şi educaţia 
actuală este central itatea noţiuni i  mîntuiri i  d in  Noul Testament. În mă:mra în care 
mîntuirea este o realitate metafizică ce priveşte destinul nostru ultim, înaintea lui 
Dumnezeu ş i  după moarte, educaţia din Europa modernă nu este interesată de 
mîntu ire . Dacă predăm în lumina veşn ic ie i ,  aceasta se întâmplă  pentru că 
personal itatea umană nu este completă în cadrul lungimii  vieţi i  empirice, şi  nu 
pentru că credem că educaţia poate oferi mîntuirea din viaţa vi itoare. O metaforă 
b ib l ică mai potrivită pentru a descrie rolul educaţiei ar fi aceea a „înfloriri i". 

Grace Jantzen ( 1 998, 1 56-70) remarcă faptul că noţiunea de înflorire apare 
frecvent în Bibl ia ebraică (Hos 1 4 :3-7; Prov 1 4 :  1 1 ;  Ps 92: 1 2), însă este mai puţin 
frecventă în Noul Testament. În plus faţă de ideile completitud ini i  şi  abundenţei 
(Jantzen 1 998, 1 5 8), ne gîndim la auxano, a creşte. Exemple sunt parabola seminţei 
de muştar: ,,Cînd creşte, ea este cel mai mare tufiş şi devine un copac" (Mt 1 3 :32) .  
Cu alte cuvinte, înfloreşte. Ioan Botezătorul pe cînd era copi l  „a crescut ş i  s-a 
întărit în duh" (Luca I :80). Copilul a înflorit. A lte expresi i  relevante din Noul Tes­
tament apar în Faptele Apostol i lor 7: 1 7  şi 1 2 :24. Există d iverşi alţi termeni în Noul 
Testament care sugerează înflorirea, ca acela de a purta rod (Col I :  I O). 

Unul din scopurile educaţiei este ca indivizi i şi  comunităţi le să înflorească, să 
se întărească şi să dea rod, să se s imtă acasă, creativi ,  într-un mediu frumos şi 
restabi l it, în care viaţa umană şi natura pot fi reînnoite împreună. At•mci cînd ne 
interogăm asupra contribuţiei credinţei la educaţia din Europa modernă, trebuie să 
întrebăm ce ne opreşte copi i i  şi tinerii de la înflorire. Este sărăc ia, ,ensiunea şi 
osti l itatea etn ică şi rasială, l ipsa comunităţi i  ş i ,  mai presus de toate, ethosul creat 
de o societate smintită de ban i .  Cei ce trăiesc pentru bani vor trăi vieţi o logite şi 
egoiste, dar cei care trăiesc pentru alţi i  în solidaritate umană vor înflori ca pomul 
plantat lîngă ape. Rolul biserici lor creştine din Europa nu este să controleze educaţia, 
nu să ş i-o aroge sau să o transforme în ceva ce aceasta nu poate şi nu ar trebui să 
fie, ci să îi dea posib i l itatea să înflorească. 
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I. Introducere 

Religia în sfera publică: 
provocări şi oportunităţi 

BLANDINE CHEL/NI-PONT 

Începînd din 1 989, e leve le musulmane din Franţa erau pedepsite Ia şcoală 
pentru că refuzau să-şi dea jos hijabul . 1 La cererea Ministerului Francez al Educaţiei, 
Cons i l iu l  de Stat al Franţei a susţinut dreptul la l ibertatea rel igioasă în şco l i le 
publ ice. 2 Cons i l iu l  a dat sentinţă negativă de 49 de ori (în 49 de cazuri) între 1 99 1  si 
1 999, împotriva şcol i  lor care pedepseau elevele musu (mane pentru că purtau hijab. 1 

În ciuda acestor reglementări, disputele au continuat şi au devenit extrem de aprinse 
în 2003 , cînd această problemă s-a extins la nivel naţional şi a dus la proteste 
publ ice, dar şi la dezbateri ale executivului şi legislativului .  În martie 2004, cu o 
largă susţinere publ ică, dar dublată de proteste ale comunităţi i musulmane şi a 
altor comunităţi ,  Assemblee Nationale a dat o lege prin care se interzicea e levi lor 
să poarte îmbrăcăminte rel igioasă ostentativă în şco l i le publice.4 Deşi legea mai 
interzice şi boneta evreiască ş i  crucea creştină, refuzul e levelor musulmane de a 
purta h ijab în scol i le publ ice a fost fără îndoială catalizatorul adoptări i acestei legi, 
iar dezbaterile legis lative s-au concentrat în principal asupra cazuri lor în care era 
implicat hijabu l .  

Disputa a gravitat în jurul unui ideal fundamental al republ icii franceze: laicite. 
Deşi conceptu l laicite nu are o defin iţie exactă\ el include legea constituţională a 
neutra l ităţi i statu lui6 • După cum a afirmat preşedintele Jaques Chirac, laicite „se 
află în centrul identităţii naţionale a Republ ici i Franceze". 7 laicite se referă strict la 
un stat în care nu este o rel igie unică şi oficială; în orice caz, acest fel de l ibertate 
este înţeles în Franţa prin absenţa manifestării de natură rel igioasă în sfera publ ică. 
Principiul constituţional referitor Ia conceptul laicite, care permite neutral itatea 
statală  ( echivalent cu ceea ce la americani este separarea dintre stat şi biserică), 
diferă în mare măsură de ceea ce înţeleg cetăţeni i şi oficia l i i  guvernamental i  care 
uzitează ideea ca să se opună instinctiv dreptu lui de manifestare a convingerilor 
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religioase în public. Francezii afirmă deseori că laicite permite manifestarea religiei 
doar în sfera privată. Această analiză a tendinţei francezilor de a pune semnul egal 
între neutralitatea statului şi reprimarea manifestării din punct de vedere religios în 
public, va constitui introducerea în subiectul discursului meu de astăzi. Gradul de 
toleranţă faţă de manifestarea religioasă în sfera publică ne trimite la percepţia 
asupra a ceea ce înseamnă, din punct de vedere istoric, sfera publică. În cazul 
Franţei, noţiunea de sferă publică explică de ce manifestarea neutralităţii în public 
este mai importantă decît manifestarea religioasă, individuală sau colectivă. 

I I. Fundalul 

A. Ce este sfera publică? 
Pentru a discuta despre locul religiei în sfera publică, trebuie, mai înainte de 

toate, să dăm o definiţie a noţiunii de „sferă publică". Din nefericire, nu există o 
definiţie juridică a acestei noţiuni în nici una dintre constituţiile democratice8 • Sfera 
publică este mai degrabă un concept larg şi vag pe care teoreticienii politici şi 
juridici îl folosesc pentru a construi o organizaţie societală comună şi pentru a 
reflecta asupra ei.9 În orice caz, acest concept nu are acelaşi înţeles de ambele părţi 
ale Atlanticului. Pentru o mai uşoară înţelegere, mă voi limita la comparaţia dintre 
diferitele modalităţi de a percepe sfera publică în Europa, concentrîndu-mă în primul 
rînd asupra Franţei, şi Statele Unite. 

Definiţiile noţiunii de sferă publică în Europa şi în Statele Unite sunt la prima 
vedere asemănătoare: sfera publică este spaţiul comun organizat şi concret al unei 
comunităţi. Este în mod clar separat de spaţiul privat (care este la rîndul lui organizat 
şi concret), spaţiu privat care permite indivizilor şi familiilor să îşi manifeste religia 
în particular. În orice caz, această percepţie a spaţiului comun nu este exact aceeaşi 
în Europa şi în Statele Unite, din moment ce aceste două entităţi politice au percepţii 
diferite în ce priveşte religia şi locul ei în societate. 

În Statele Unite ies în evidenţă două teorii privind sfera publică, teorii ce se 
întrepătrund. În tradiţia liberală a teoreticienilor democraţi, începînd cu Alexis de 
Tocqueville 1 0  şi ajungînd pînă la Evan Charney 1 1

, doctorand la Harvard, sfera publică 
a fost considerată drept un spaţiu comun pentru toată lumea, un spaţiu în care 
cetăţenii pot discuta liber şi pot dezbate idei, se pot organiza de bună voie în 
asociaţii şi grupări, şi îşi pot controla şi îmbunătăţi diferite aspecte ale vieţii comune. 
Cea de-a doua teorie, susţinută de teoreticieni mai recenţi cum ar fi Hannah Arendt, 1 2  

Robert D.  Putnam, l l  Jorgen Habermas, 1 4  şi Seyla Benhabib, 1 5  localizează sfera 
publică nu atît în cadrul material şi juridic al acestui spaţiu, cum era în polis-ul 
grecesc, ci în însăşi societatea civilă, acţionată şi pusă în mişcare de un permanent 
proces deliberativ şi critic. 1 6  În timp ce astfel de teorii pot avea ecou printre cetăţenii 
americani, pentru europeni, aceste idei sunt o reflectare la un nivel foarte concep-
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tual, a conştiinţei foarte liberale a societăţii americane, ai cărei cetăţeni se consideră 
actori ai !:paţiului comun. 1 7  

Deşi europenii sunt foarte sensibili la procesul democratic deliberativ şi asociativ, 
şi se străduiesc să-şi guverneze spaţiul comun prin cooperare, concepţia lor despre 
sfera publică nu se intersectează cu aceste teorii. De ce? Pentru că europenii înţeleg 
statul ca f>e un prim intennediar între societate şi cetăţeni - statul este responsabil 
pentru societatea civilă legală şi practică. 18 Această sensibilitate este o moştenire a 
istoriei continentale care s-a debarasat de feudalism şi a redescoperit superioritatea 
gîndirii politice greceşti şi a organizării practice romane, în faţa privilegiului puterii 
monarhice. Din moment ce consideră statul drept primul intennediar între societate si 
cetăţeni, europenii asociază regulile şi funcţiile statului cu însuşi cuvîntul „stat". 
Adevărata sferă publică în Franţa, de exemplu, este spaţiul unde statul îşi exercită 
autoritated în beneficiul şi în folosul tuturor. Conceptul de sferă publică în Europa se 
bazează pe vechea noţiune de bun obştesc, care iniţial însemna şi a da socoteală în faţa 
lui Dumnezeu pentru faptele comise, dar care acum înseamnă şi că statul dă socoteală 
în faţa cetăţenilor pentru acţiunile întreprinse. În această ordine de idei, statul este 
responsabil pentru ordinea publică (pentru siguranţă şi bunăstare) - o concepţie pe 
baza căreia se justifică toate limitele de natură legală şi circumstanţială din sfera publică. 1 9  

B. Efecte asupra rolului religiei 
Percepţiile diferite despre ce înseamnă sfera publică în Statele Unite şi în 

Europa se răsfrîng şi asupra unor percepţii diferite despre locul şi rolul statului în 
sfera publică. Se va vedea o diferenţă în puterea pe care cetăţenii o acordă statului, 
în special în acţiunile legitime ale statului întreprinse în folosul cetăţenilor. 

I. Rolul religiei în sfera publică europeană 
În cazul Franţei, în principiu toţi cetăţenii consideră că statul este responsabil 

pentru tot ce se întîmplă în afara sferei private,20 şi această concepţie pare să nu se 
schimbe. Europenii preţuiesc statul, instituţiile lui publice, şi serviciile pe care le 
oferă, chiar dacă deseori critică voracitatea acestuia vis-a-vis de taxe, birocraţia 
insuportabilă, şi ineficienţa lui. Urmare a moştenirii îndepărtate lăsate de Imperiul 
Roman, religia din Europa este responsabilitatea statului.2 1  Vreme îndelungată, 
religia a fost folosită ca să unifice comunităţi şi regiuni disparate şi a fost calea cea 
mai bună de a construi o sferă publică. Religia a fost, mai mult decît orice altceva, 
o chestiune de lege şi ordine. Regii cereau ca subiecţii lor să se supună preceptelor 
religioase ale regelui, indiferent că era catolic, ortodox, luteran sau calvinist. Această 
cerinţă este ilustrată de renumita zicală „Cujus regia, ejus religia", adică „După 
rege şi religie". 22 

Moştenirea acestor timpuri străvechi are încă o puternică influenţă asupra 
prezentului, în două direcţii: mai întîi prin frecventele manifestări legale ale unei 
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relaţii speciale dintre stat şi rel igie - unde statul acordă statut religios şi limitează 
sfera de activitate a unei religii; şi în al doilea rînd, prin tendinţa normativă de a 
considera religia drept serviciu public, caritabil, medical, educaţional şi chiar spiri­
tual. În consecinţă, pare de la sine înţeles ca statul să colaboreze cît mai mult cu 
liderii religioşi, cu scopul de a-i ajuta pe cetăţenii care au nevoie de astfel de servicii. 

Acest context arată că locul religiei în sfera publică europeană este bine 
delimitat. Această clară delimitare a rolului religiei în sfera publică sugerează că 
religiile noi sau minoritare vor ocupa şi ele un loc important în schema stat-religie 
numai după ce recurg la revendicările legale necesare. De exemplu, deşi statul 
francez organizează servicii religioase în locurile în care este responsabil să o facă, 
adică în capelele militare, închisori, spitale şi şcoli publice, aceste servicii sunt 
organizate nl\mai pentru cele trei religii vechi: catolicism, protestantism şi iudaism.21 
Religia islamică are dificultăţi în ce priveşte pătrunderea ei în aceste instituţii (cu 
excepţia închisorilor şi uneori a spitalelor), iar alte mişcări religioase sunt de-a 
dreptul ţinute la distanţă de procesul strict şi complex de autorizare. În plus, religiile 
minoritare fie nu ştiu, fie au dificultăţi în obţinerea privilegiilor legale pe care le 
primesc religiile principale.24 

Ca să ajungă în sfera publică şi ca să profite pe deplin de pe urma libertăţii 
cultelor în Franţa, o religie trebuie să aibă caracteristicile unei religii cu tradiţie, cu 
care societatea este deja familiarizată. De exemplu, procesiunile catolice din oraşele 
franceze nu trebuie aprobate de primari, dar planurile privind alte procesiuni 
religioase sau adunări publice trebuie înmînate la Primărie, sub forma unei declaraţii 
oficiale. 25 R�spîndirea literaturii de factură religioasă era, pînă în decembrie 2004, 
limitată de o lege privind libertatea presei.26 Predicile în public sau răspîndirea de 
fluturaşi sunt oricum interzise în multe locuri considerate publice.27 Tendinţa statului 
francez este de a spune mai întîi dacă partenerul lui religios este într-adevăr religios, 
şi doar apoi să-i accepte intrarea în sfera publică, dacă acţiunile sale sunt consid­
erate utile. Numărul de adepţi ai unei religii are un rol major în această privinţă.28 

În mod paradoxal, din cauza legăturii istorice dintre stat şi religie, şi din cauza 
reacţiei de împotrivire pe care această legătură o provoacă, s-a ajuns la o separare 
între stat şi biserică. În Europa, separarea dintre stat şi biserică atrage după sine 
reglementările privind sfera publică şi duce la libertate religioasă în sfera privată. 
În consecinţă, această separare a dus la dispariţia treptată a religiei din sfeni. publică. 
Separarea d:ntre stat şi biserică a avut loc în Europa spre folosul neutralităţii 
confesionale a statului vis-a-vis de religie, neutralitate care, teoretic, are rolul de a 
garanta libertăţi pentru cetăţeni şi de a asigura un sistem guvernamental bazat pe 
valori liberale, universale şi raţionale, mai degrabă decît pe valori religioase. 

Acest concept al separării a dus, cu siguranţă, la o laicizare mult mai vizibilă a 
sferei publice, unde statul deţine monopolul. Într-o oarecare măsură, laicizarea 
statului - la care s-a ajuns gradat sau brusc, în funcţie de trecutul istoric al naţiunii 
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în cauză - a permis cetăţenilor să-şi exercite libertatea şi să evite apartenenţa la o 
religie unică autorizată de stat. Oricum, această laicizare a dus la dispariţia vizibilă 
a religiei din sfera publică. De exemplu, în Franţa, Consiliul de Stat a stabilit în 
septembr:e 1972 că, în conformitate cu principiul neutralităţii statului, funcţionarii 
publici nu au voie să poarte nici o dovadă manifestă care să ateste aderenţa la vreo 
comunitate religioasă, în timp ce îşi exercită funcţia.29 

Îndepărtarea de acea strînsă legătură dintre religie şi stat în Europa, a dus nu 
numai la laicizarea spaţiului public, dar şi la un caracter privat al religiei. În vreme ce 
Franţa pare să fie o ţară unde religia este exclusă din sfera publică, această percepţie 
este falsă în mai multe contexte reale şi juridice; 3° oricum, în viaţa de zi cu zi, religia 
este într-adevăr exclusă din sfera publică. Teama că religia ar putea avea din nou un 
rol public, oricît de neînsemnat ar fi acesta, îi face pe politicieni şi pe reprezentanţii 
autorităţii să considere că mişcările recente de tipul islamului pot ameninţa sfera 
publică laicizată. Populaţia franceză se teme că neutralitatea sferei publi :e ar putea fi 
afectată c!e activităţi religioase precum încercarea de a converti şi de a aduna adepţi 
în public (favorizată în special de penticostalii africani), sau de portul vălului islamic 
în şcolile publice. Populaţia este de părere că sfera publică trebuie să fie un spaţiu 
neutru, în care să nu se manifeste influenţe religioase. Separarea dintre stat şi biserică 
este considerată a fi un control util asupra religiei în sfera publică, atît pentru 
neutralitatea statului, cît şi pentru libertatea de a alege a cetăţenilor. Legea franceză 
din martie 2004, 1 1  ca răspuns la controversa cauzată de vălul musulman, este un 
exemplu arhetipal al acestei percepţii culturale a sferei publice. 

2. Rolul religiei în sfera publică din Statele Unite 
Prin comparaţie cu cele de mai sus, cetăţenii americani nu consideră statul o 

autoritate care trebuie să supravegheze religia sau să o înlăture din sfera publică 
pentru a evita o posibilă manipulare. Din contră, statul este văzut drept cel care 
garantează cu scrupulozitate toate formele de manifestare religioasă. De exemplu, 
opinia publică americană s-a declarat împotriva deciziei Curţii Supreme în cazul 
Divizia Angajări contra Smith32

, în care Curtea a aprobat să se ia dreptul la ajutor 
de şomaj pentru doi indieni americani care au fost concediaţi pe motive disciplinare, 
pentru că au folosit mescalină, în conformitate cu practicile lor religioase. JJ Populaţia 
american'l a simţit că această decizie permitea limitarea exagerată a dreptului 
individului la libera practică a religiei sale. Este foarte clar pentru europeni - ca şi 
pentru Curtea Supremă a Statelor Unite - că legislaţia ar trebui să limiteze activitatea 
religioasă care corespunde unei conduite ilegale, cum ar fi poligan,ia, 14 sau, în 
acest caz, uti I izarea de narcotice. 15 

Totuşi, mulţi americani şi numeroase asociaţii nu au fost de acord cu decizia în 
cazul Smith. Congresul Statelor Unite a luat atitudine promulgîndActul de Restauraţie 
a Libertăţii Religioase, care interzice guvernului să încalce libera practică religioasă a 
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individului, chiar dacă această încălcare se referă la situaţii generale.16 Numai în situaţiile 
în care încălcarea ,,( I )  încurajează interese guvernamentale constrîngătoare; si (2) este 
cel mai puţin restrictiv mijloc de încurajare a intereselor guvernamentale", guvernul 
poate promulga şi poate pune în aplicare o lege care interzice unui individ să practice 
anumite ritualuri ale religiei sale. 17 Sentinţa Curţii a fost că Actul de Restauraţie a 
Libertăţii Religioase este neconstituţional dacă se are în vedere aplicarea sa la guvernele 
statului,18 dernonstrînd încă o dată că există anumite limitări în ce priveşte protecţia 
prevăzută de Constituţia SUA faţă de dreptul individului de a practica liber o religie. 

Cetăţenii americani consideră că religia este în primul rînd o libertate personală. 
Sfera publică este văzută ca un loc unde indivizii exercită multiple libertăţi personale pe 
baza statutului lor de adepţi ai unei religii, politicieni, oameni ai legii ,  sau de membrii ai 
unui grup religios sau ai unei instituţii religioase. Pentru europeni este surprinzător 
cînd un preşedinte, ales de cetăţeni, invocă în public binecuvîntarea Domnului,19 sau 
cînd îşi justifică acţiunile pe baza credinţei sale. În Statele Unite religia este deseori 
prezentă în dezbateri politice şi în ceremonialul legislativ.'0 Religiile, prin tradiţie, stau 
de timp îndelungat la baza unor asociaţii, se bucură de o politică liberală a impozitelor,4 1 

de libertate în ce priveşte ritualurile, şi de deschidere în sfera publică. 
În istoria americană, principiul liberei practici a religiei a determinat interdicţiile 

legale ulterioare pe care mai multe state le impuseseră asupra catolicilor, adventiştilor, 
mormonilor şi martorilor lui lehova.'2 Actul Drepturilor Civile din 1964,43 Actul 
Restauraţiei Libertăţii Religioase din 1993 ,44 şi cazurile de la Curtea Supremă45 arată 
că Statele Unite se luptă să păstreze libertatea religioasă şi libertatea de manifestare 
religioasă în public sau în colectiv. 

III. Un angajament pentru libertatea religioasă atît pentru Europa cit şi pentru 
Statele Unite 

În urma acestei treceri în revistă, se ridică următoarea întrebare: avînd în vedere 
faptul că există diferenţe în ce priveşte manifestarea religiei între Europa şi Statele 
Unite, este vizată numai Europa de către angajamentul pentru libertate religioasă? 
Cu alte cuvinte, trebuie ca Europa să se supună cerinţelor libertăţii religioase, în 
timp ce Statele Unite preiau conducerea? Vreau să sugerez că un angajament real la 
libertate religioasă, va corecta nu numai greşelile sistemelor europene, dar şi 
greşelile mai puţin evidente ale sistemului american. Deşi este foarte uşor de criticat 
tendinţa europeană de a proteja sfera publică în faţa religiei, există astfel de 
neajunsuri şi în sistemul american. De fapt, se pot trage foloase din greşelile şi 
reuşitele ambelor sisteme. 

A. Europa 

Sistemul european priveşte religia în sfera publică drept un amestec din exte­
rior şi drept o formă de competiţie care controlează şi ia în stăpînire. Aşa se explică 
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tendinţa europenilor de a face discriminări între religii cunoscute şi mai puţin 
cunoscute. 46 Cînd manifestarea religioasă în public este organizată de stat într-un 
anumit mod, lucrurile par normale; statul supraveghează ceea ce este sau nu 
acceptabil. Statul stabileşte regulile manifestării religioase într-un anumit spaţiu 
pe care îl controlează şi care are o întindere foarte mare (sfera publică). Statul e 
neutru din punct de vedere confesional, dar religiile trebuie să trecă printr-un 
proces oficial şi abstract de recunoaştere pentru a fi acceptate în sfera publică (la 
fel s-a întîmplat cu Consiliul Francez de Rit Musulman).47 

Astfel că, deşi mecanismele sunt pregătite să încurajeze libertatea religioasă, e 
nevoie de mult timp şi de multă strădanie pentru ca o organizaţie religioasă să se 
bucure de rezultatele concrete ale libertăţii religioase. Libertatea în sfera publică este 
în prezent valabilă pentru toate religiile, cel puţin teoretic, iar statele europene par să 
piardă încet-încet vechiul statut de autoritate strictă care deţine concrolul. Nişte 
exemple grăitoare în acest context sunt Italia şi Spania,48 pentru că ambele state au 
fost confesionale din punct de vedere istoric, au făcut înţelegere cu Vaticanul şi au 
acceptat numai demonstraţiile publice religioase ale bisericii catolice.49 În ultima 
vreme în�ă, au evoluat în ce priveşte atitudinea faţă de libertatea religioasă. 

B. Statele Unite 
Libertatea religioasă ca principiu are nevoie de susţinere şi în S,atele Unite, 

deşi mulţi americani nu par să fie de aceeaşi părere. În mod foarte frecvent, statul, 
ca organizaţie politică şi administrativă, este supus presiunilor de către grupuri de 
influenţă religioase, în scopul de a „susţine religia" în sfera publică. Pentru a analiza 
pericolul acestui fapt real, mă întorc la definiţia liberalismului politic a lui John 
Rawls. 50 Dacă o democraţie liberală consideră că sfera publică are o permanentă 
putere de regenerare, să nu uităm că democraţia este afectată negativ atunci cînd 
sfera publică nu este protejată în faţa hărţuirii societăţii civile - în cazu' de faţă este 
vorba de hărţuirea grupurilor religioase care îşi promovează programele. Rawls 
arată că sfera publică înseamnă mai mult decît o serie de idei aflate în competiţie, 
care se luptă să influenţeze instituţii juridice şi de stat. \J Dacă statul va servi numai 
interesele cel mai bine susţinute sau finanţate, atunci va ajunge să nu mai reprezinte 
toate interesele tuturor cetăţenilor52 pentru că diferenţele la nivel financiar vor 
permite anumitor indivizi sau grupuri să se bucure de o mai mare influenţă. 53 Cu 
timpul, aceste diferenţe în materie de influenţă vor face ca acei indivizi să deţină o 
autoritate mai mare. 54 

Există un pericol inerent în tendinţa de a trata sfera publică drept un lucru ce 
poate fi vîndut celei mai bine finanţate cauze religioase, şi nu drept un spaţiu 
comun unde instituţiile publice sunt accesibile tuturor. Un astfel de tratament faţă 
de sfera publică arată că unele grupuri religioase vor să manipuleze sistemul demo­
cratic în funcţie de interesele lor private. Religia nu ar trebui să poată controla 

31 

https://biblioteca-digitala.ro



- - -- - -- - - - BLANO/NE CHEL/NI-PONT --- -- - - --

instituţ i i le pub l ice, în special pe cele mai înalte, şi nu ar trebui să influenţeze d irect 
dezbaterile publice şi modificări le de legi. Dacă se permite re l igi i lor să deţină o 
astfel  de putere, este afectată democraţia, ceea ce duce la însăşi subminarea l ibertăţii 
rel igioase. Voi i lustra această idee cu cîteva exemple. 

Interzicerea avortu lui pentru că Dumnezeu se opune acestuia în textele sacre 
ale creştini lor, evrei lor sau musulmani lor, nu este un motiv legitim pentru a-l 
interzice, într-o democraţie l iberală - deşi problematica respectu lui faţă de viaţa 
umană ar putea constitui un subiect cît se poate de legitim într-o dezbatere publ ică, 
într-o societ«te l iberă. Mai mult, nu este caracteristic unei democraţii l iberale, ca 
cetăţen i i  sau grupuri le  rel igioase să solic ite subvenţii de la guvern pentru b iserică, 
pe baza cred inţei lor în l ibertatea individuală şi în capacitatea b iseric i i  de a rezolva 
problemele sociale. Pro iectu l preşed intelui Bush, proiect ce are la bază credinţa, ş i  
care permite societăţilor de  caritate să  se  lupte pe  picior de  egalitate pentru subvenţii 
de la guvern, fără să le fie afectat caracterul spiritual/5 demonstrează că mulţi 
americani nu văd d iferenţa dintre acţiuni le lor private şi obiectivele sferei publice. 
Politica statului se bazează pe principiul fundamental conform căruia orice cetăţean 
ar trebui să aibă dreptul, ca membru al comunităţi i ,  la educaţie, asistenţă medicală 
şi securitate. 56 Că unii credincioşi sunt mînaţi de milă şi datorie morală să-i ajute pe 
cei sărmani, este o chestiune de in iţ iativă personală, în care statul nu se impl ică în 
mod direct. Distribuirea banilor rezultaţi din impozite nu este treaba soc ietăţi lor de 
caritate, c i  a oameni lor legi i ,  în l imitele legale trasate de constituţie. 57 Să uiţ i ,  în 
numele întîietăţi i  l ibertăţi i  personale, că ex istă o d iscrepanţă între sfera publ ică şi 
interesele private, este o ameninţare la adresa democraţie i .  Să scoţi în .!videnţă 
discrepanţa d intre sferele privată şi publică şi să aperi acea discrepanţă în numele 
l ibertăţi i  rel igioase, duce la păstrarea unui spirit democratic, care la rîndul lui ,  duce 
la păstrarea l ibertăţi i  rel igioase. 

Sfera pl'bl ică, după cum afirmă Rawls, ar trebui să fie la dispoziţia cetăţeni lor.58 

Statul nu ar trebu i  să fie răspunzător de interesele grupurilor re l igioase, ch iar dacă 
se asociază cu acestea în organizaţii puternice. În acest context, respingînd o religie 
sprij in ită de stat, faimosul „zid de separaţie" despre care vorbeau Jefferson59 şi 
alţi i60, împied ică rel igia din a se impune şi fereşte instituţi i le  americane de o rel igie 
autoritară. Un adevărat zid de separaţi e  ar proteja cetăţen i i  americani de o 
constrîngere contrară cu l ibertatea lor de expresie şi de conştiinţă. Apărarea l ibertăţii 
religioase ar trebui să le amintească americani lor că zidul de separaţie d intre stat ş i  
religie este o premisă de la care pornesc multe principi i ,  inclusiv l ibertatea de 
conşti inţă şi de expresie, neutralitatea confesională a instituţi ilor publice, ş i ,  în 
cele din urmă, l ibertatea educaţională şi l ibertatea de a adera la o re ligie sau alta. 

Pentru a real iz.a libertatea religioasă, care unifică atît de multe valori fundamentale, 
e necesar ca statul să nu favorizeze o religie unică. Să se ceară ca religia să fie reintrodusă 
ca d isciplină în şcol i le publice, de exemplu, este ca şi cum cineva ar ruga statul să 
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l imiteze l ibertatea religioasă, impunîndu-şi viziunea religioasă proprie asupra celor din 
şco l i le publice. Libertatea religioasă va fi mult mai sigură dacă elevii învaţă valorile 
democraţiei în conformitate cu ceea ce semnifică ea în sfera publică. În mod asemănător, 
recentele legi adoptate pentru a menţine expresia „sub puterea lui Dumnezeu" din 
Declaraţi;: de Credinţă6 1  par unui necunoscător drept o formă de apărare a religiei civi le, 
la fel de importantă ca şi acea laicite a francezilor, mai ales cînd politicieni i  fac apel la 
acest principiu pentru a interzice manifestarea religiei în şcolile publ ice. În ambele 
cazuri, l ibertatea de conştiiţă nu este avută în vedere. Jurămîntul „sub puterea lui 
Dumnezeu", nu dovedeşte că statul respectă l ibertatea religioasă sau neutralitatea, 
pentru că reprezentanţii statului au votat pentru o expresie exclusiv creştină. 

În  timp ce în Statele Unite activişti i  re l igioşi, mînaţi de propri i le  ob iective 
rel igioase, copleşesc sfera publ ică, în Europa, sfera publ ică l imiteaz:; pe nedrept 
manifestarea în public a rel igi i lor. 

IV. Concluzie 
Neutral itatea religioasă a statului este cea mai bună garanţie a l ibertăţii religioase 

a cetăţenilor, în special cînd nu sunt creştini, sau cînd nu sunt adepţii nici unei rel igii . 
Cu 30 de milioane de imigranţi în anul 2000,62 vi itorul Statelor Unite şi societatea americană 
ar putea fi afectate pozitiv dacă instituţiile publice şi statul s-ar debara_c;a de religia 
civi lă, care este exclusiv creştină, din cauza l ibertăţii religioase pe care o proclamă 
Primul Amendament. În acelaşi fel, Franţa ar trebui să limiteze principiul acelui /ai"cite, 

dacă vrea să respecte principiul constituţional al neutralităţi i ,  care cere respect pentru 
toate creclinţele şi l ibertate rel igioasă, chiar şi în public. 

Note: 
I .  Voile ă l 'ecole: Ies principales dates (Vălul la Şcoală: date fundamentale), AP French 

Worldstream, Dec. 1 7, 2003 . Articolul detaliază cazurile importante legate de hijab, din 1 989 pînă 
în prezent. 

2. Conseil d 'Etat, avis no. 346.893. Nov. 27. 1 989, disponibil la hnp://www.conseiletat.fr/ 
ce/missio/index_ mi_ cgOJ _O I .shtml. 

Rezultatul textelor constituţionale şi legislative, şi al angajamentelor internaţionale ale Franţei 
(mai sus menţionate) este că principiul laicităţii în şcolile publice, care este unul din elementele 
laicitătii statului şi neutralităţi i servicii lor publice, stabileşte că şcoala trebuie să privească cu 
respect, pe de o parte, această neutralitate, prin programe şi atitudinea profesorilor, şi l ibera 
exprimare a elevi lor, pe de altă parte. În concordantă cu reglementările prevăzute ele aceste texte 
şi angajamentele internaţionale, se interzice orice discriminare în ce priveşte accesul la educaţie, 
indiferent de convingerile religioase şi credinţele elevilor. Aici este inclus şi dreptul la exprimare şi 
manifestare a convingeri lor religioase în instituţiile academice, cu referire la pluralism şi libertatea 
celorlalţi, fără a submina procesul de predare, programele şi ol igativitatea prezentei. Id. (traducere 
de Holly Hinkley Lesan şi Richard Call). 

3. l 'Jslam dans la Repub/ique (Islamul în Republică), rapport 2000 du Haut Conseil ă 
I 'lntegration, disponibil la hnp://www. islamlaicite.org/lMG/pd/isl_repu _ ht_ conseil.pdf ( ultima 
dată accesat pe 9 mai 2005). 
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4. Legea Nr. 2004 228 din 1 5  martie 2004. Journal Officiel de la Republique Frarn;:aise (J.O.) 
1 7  martie 2004 , pag. 5 1 90 ;  JCP G 2004 , Nr. I 3, Actu. 1 68 ,  d i spon i b i l  l a  http :// 
www. legifrance.gouv.fr/WAspad/UnTexteDeJorf?numjo=MENX0400001 1 IL (ultima dată accesat 
în 9 mai 2005) la http://www.religlaw.org. 

5 .  Pentru o dezbatere informativă asupra definiţiei termenului laicite, vezi Emile Poulat, 
Natre Laicile Publique (Laicitatea noastră publică) 1 55 - 56 (2003) (.,Nu există o definiţie exactă 
pentru /aicite, nici oficială, nici general valabilă''.) Dicţionarul Le Grand Robert dă următoarea 
definiţie pentru /aiâte: .,No1iune politică ce implică separarea dintre societatea civilă şi societatea 
religioasă, unde statul nu are putere religioasă, iar biserica nu are putere politică". Paul Robert, Le 
grand Robert ae la /angue franr;aise ( 1 992). 

6. Laicite apare prima dată ca termen constituţional în articolul I al Constituţiei Franceze din 
1 946. Textul spune aşa: ,.Franţa este o republică indivizibi lă, laică, democratică, şi socială". 1 946 
Const. Art. I (Fr.). Constituţia din 1 958 uzitează exact acelaşi text. Vezi Const. 1 958 art. II (Fr.). 

7. Jacques Chirac, discurs la Palatul Elysee ( 1 7  Dec, 2003). disponibil la http://www.elysee.fr/ 
elysee/francais/interventions/d iscours _ et_ declarations/2003/decembre/d iscours _prononce _ 
par_ m _j aq ues _ ch i rac _president _de_ la_ repu b I ique _re lati  f _ au _respect_ d u_principe _ 
de_ laicite _ dans _la _republiquc-palais _ de _I_ elysee.2829 .html. 

8. Vezi Charles Jones, O introducere în studiul politicii publice ( 1 970) 
9. Vezi H. Jenkins-Smith & Paul Sabatier, Teorii ale procesului politic ( 1 999). 
I O. Viizi Alexis de Tocquevil le, Democraţia în America (trad. Henry Reeve, Schocken 1 96 1 )  

( 1 835) 
1 1 . Vezi Evan Charney, Liberalismul politic. democraţia deliberativă şi sfera publică, 92 

AM. Pol. Sci. Rev. 97 ( 1 998) 
1 2. �ezi Hannah Arendt, Condiţia umană (Doubleday & Anchor 1 959) ( 1 958) 
1 3. Vezi Robert D. Putnam, De unul singur: capitalul social al Americii în declin, 6 J. 

Democraţia 65 ( 1 995) 
1 4. Vezi JJrgen Habermas, Între fapte şi norme 329 ( !rad. Wil liam Rehg, 1 996) l 1 992) 
1 5. Vezi Seyla Benhabib. Către un model deliberativ de legitimitate democratică, în Democraţie 

şi diferenţă. Negînd graniţele politicului 67 (Seyla Benhabib ed .. 1 996); Seyla Benhabib, Localizarea 
sinelui: Gen, comunitate şi postmodernism în etica contemporană 1 20 ( 1 992). 

1 6. Charney, supra notă 12, la 97. 
17. Wayne Gabardi, Modele contemporane ale democraţiei, 33 Polity 547 (200 1 )  
1 8. Pentru o dezbatere despre accepţiunea franceză a statului, vezi Ellen Badone, Identitate 

şi democraţie, 20 French Pol., Culture & Soc'y. 1 2 1  (2002), care analizează sensul eseului lui 
Marcel Gauchet La Religion dans la democratie. parcours de la /aleile 1 29 ( 1 998). Acest eseu 
care dă de gîndit. analizează relaţiile schimbătoare dintre statul francez şi individ. Autorul susţine 
că democraţia republ icană franceză s-a dezvoltat iniţial ca un zid ridicat împotriva hegemoniei 
bisericii romano catolice. În orice caz, în contextul laicizat al Franţei actuale, o astfel de protecţie 
nu mai este necesară. De aceea, democraţia şi-a pierdut mult din înţelesul iniţial. În trecut, politicienii 
puneau binele colectiv mai presus de interesele private şi identites. Acum, discursul politic 
francez este guvernat de această ideologie. În faţa solicitărilor grupurilor minoritare guvernul 
trebuie să rămînă neutru şi nu poate fi arbitrul moral al colectivităţii. 

1 9. Conceptul de ordine publică este, poate, la  fel de important în Franţa ca ş i  laicile. 
Articolul X dir Declaraţia Drepturi lor Omului din 1 789, l imitează dreptul la exprimar.:a liberă a 
opini ilor în public, inclusiv exprimarea vederi lor religioase, în afara cazurilor în care manifestările 
publice nu afectează ordinea publică. Declaraţia Drepturi/or omului, art. X (Fr. 1 789), disponibil 
la http://www.yale.edu/lawweb/avalon/rightsof.htm. Constituţia Franţei din 1 848 scoate şi ea în 
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evidenţă ordinea publică, menlionînd că ordinea publică se află printre acele valori care stau la 
bazele republicii .  1 848 Const. Pmbl. (Fr.) (traducere de Holly Hinckley Lesan), disponibilă la 
h tip ://www. I aici te-repu b I iq ue .  org/ documen ts/tex tes fo ndateurs/tex tes fondate urs pdf/ 
I 848%20France%20constitution.pdf. În ultimii ani, Consi l iul Constituţional a afirmat că 
„prevenirea violării ordinii publice, în special a sigurantei personale şi a proprietătii, [este] necesară 
pentru implementarea drepturilor şi principiilor constitu\ionale." CC decizia nr, 80- I 27DC. 22 
ian. 1 98 1 ,  Rec. 1 5  (traducere de Holly Hinckley Lesan). disponibilă la http : //www.conseil­
constitutionnel.fr/decision/ 1 980/801 27dc.htm. Conceptul de ordine publică joacă un rol impor­
tant în dezoaterile ce au loc în Franţa despre ce înseamnă sfera publică. 

20. Vezi Badone, supra notă 1 9. 
2 1 .  Constantin a fost primul împărat care şi-a folosit autoritatea pentru a forta episcopii 

creştini să adopte o fonnulă unică de credinţă, atunci cînd s-a decis să organizeze primul Consiliu 
Ecumenic de la Nicaea, în anul 325 AD. Vezi Karen Annstrong, Istoria lui Dumnezw 1 1  O ( 1 993). 
Sub Theodosius, în anul 38 1 AD, creştinismul a devenit religia oficială a Imperiului roman şi 
singura religie a cetăţenilor săi. Evreii au fost din acel moment persecutaţi. Împăratul roman, initial 
pontife:,;, avea îndatorirea de a supraveghea şi favoriza ortodoxia cetă\enilor. Vezi id. La I 06; Nigel 
Pollard, Galeria religiei romane, BBC homepage: History, http://www.bbc.eo.uk/history/an­
cient/romans/roman_religion _gallery _ 09.shtml (ultima dată accesat pe I O mai, 2005) 

22. Vezi, de ex. ,  David Ogg, Europa în secolul al XVII-iea 36 (Adam & Charles Black 1 97 1 )  
( 1 925). Această expresie înseamnă că „un conducător are dreptul să hotărască religia teritoriului 
pe care îl stăpîneşte". New Catholic Diclionary ( 1 9 1  O), disponibil la http://www.catholic­
forum.com/saints/ncd 1 25 1 2.htm. 

23. Vezi Francis Messner, l 'aumonerie des services publics (Servicii religioase în instituţiile 
publice), în Traile de droitfranfais des religions (Tratat asupra legii franceze privind religia) 455-
62 (litec ed., 2003) (continuare la Tratat asupra legii franceze). 

24. Dacă asociaţia religioasă este organizată sub titulatura legală de asocia\ie de servicii 
rituale (Legea din 9 decembrie, 1 905), administraţia franceză trebuie să verifice dacă activitatea 
asociatiei se confonnează tennenilor legali impuşi de legea despre „activitatea ritualică", şi poate 
refuza clauzele anterioare. Dacă asociatia religioasă este organizată sub auspiciile asociaţiei obşteşti 
(Legea pri•1ind asociatiile, 1 90 I ), atunci administraţia franceză îi poate da statu•ul de utilitate 
publică (Decretul din 1 6  august, 1 90 1 ,  J.O. 1 7  aug., 1 90 I ), care scuteşte asocia\ia de impozit pe 
venit şi pe teren. Administratia franceză poate conferi acest statut numai după ce asociatia îl 
solicită şi prezintă documente valabile. Ca unnare a Legii din 23 iulie 1 987, asociaţiile franceze 
pot primi bani de la persoane fizice şi companii, dar dacă sunt asocia\ii de servicii rituale, atunci 
au nevoie de autorizare administrativă. Administraţia financiară franceză este singura care hotarăşte 
dacă o asociaţie este în concordanţă cu „interesul general", care ar putea să o scutească de la plata 
impozitelor pe venit. Asociatiile catolice sunt prin tradiţie bine tratate de administraţia franceză. 
De exemplu, asociaţiile diocezice, precum si celelalte asociaţii catolice (în special cele de caritate), 
sunt întotoeauna scutite de impozite şi lăsate să-şi vadă de profitul şi proprietăţile lor. Vezi 
Francis Messner, Droit fiscal et patimonial (Legile privind impozitele şi patrimoniul), în Tratat 
asupra legilor franceze, supra nota 24, la 855-94; Alain Garay, Les regimes fiscaux et leur 
influence sur Ies politiques religieuses (Sistemul de impozite şi influenţa lui asupra religiei), în 
Quelle Politique Religieuse en Europe el en Meditarrannee (Ce religie în Europa şi în spaţiul 
mediteranean) 45-67 (PUAM 2004) (continuare la Ce religie). 

25. Legea din 23 octombrie 1 935, Dalloz legislation (D.L.), periodic din 1 935 ,  partea a [V­
a, pag. 367 (aici se arată că unele religii „au obligatia de a face o declaratie preliminară pentru orice 
procesiune, paradă, sau adunare din spaţiul public". 
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26. Legea din 29 iul ie 1 88 1  privind l ibertatea presei. capitolul I I I, art. 1 8-22 (,,Răspîndirea, 
publicarea şi vînzarea informaliei în public"). Textul a fost extins, printr-o decizie a Camerei 
Crimelor a Curt i i  de casatie, din 26 ianuarie, 1 950 şi la literatura religioasă şi limita răspîndirea ei 
pînă cînd legea a fost abrogată - Legea Nr. 2004-1 343, din 9 dec., 2004, Monitorul oficial al 
Republicii Franceze, I O dec. 2004, art. 1 3 1 .  

27.  Emmanuel Tawil .  La police administrative des cultes en droit francais (Politia 
administrativă a cultelor în legislat ia franceză), în Revue de la recherche juridique, droit prospectif 
(Studiu asupra cercetării juridice, legea prospectivă) iii 508-09 (2004). 

28. Pentru o dezbatere privind diferenta dintre entităţile religioase pe baza numărului de 
adepti, vezi T. Jeremy Gunn, libertate religioasă şi laicite: O comparaţie între Statele Unite şi 
Fran/a, 2004 BYU L. REV. 4 1 9. Asociatii le religioase pol fi sau înregistrate, sau neînregistrate şi 
sunt clasilicatt. pe baza mai multor criteri i, dintre care amintim şi numărul de adepti. 

29. Avizul din 2 1  septembrie, 1 972, despre neutralitatea func\ionarilor publici. Vezi si Avis 
Olie Marteaux din 3 mai, 2000, Monitorul Oficial al Republicii Franceze, 23 iunie, 2000, disponibil 
la hllp://www. legifrance.org şi http://www.religlaw.org. Pentru alte referin\e, vezi Rejlexions sur 
la laidte, rapport 2004 du Conseil d 'Etat, La Docummentation Francai se, Paris, 2004, 1isponibil 
la http://lesrapports. ladocumentationfrancaise.fr/BRP/044000 1 2  I /000 I .pdf; Francis Messner, 
La neutralite des fonctionnaires dans le sevice, La neutralite religieuse de l 'Etat (Neutralitatea 
func\ionarilor publici), în Tratat asupra legislaţiei franceze, supra notă 24, la 430-32 

30. Activitatea religioasă liberă şi publică în locurile special amenajate, este protejată de 
Legile din 2 ianuarie 1 907 şi 28 martie 1907. Nu este necesară o declaratie legală pentru spatiile de 
cult. Vezi Francis Messner, Les manifestations exterieures des cultes (Activitatea externă a cultelor), 
în Tratat asupra legislaţiei franceze, supra notă 24, la 5 1 8-27. 

3 1 .  Vezi supra nota 5. 
32. 494 �UA 872 ( 1 900). Vezi şi Daniel A- Brown, Cazuri legate de stat şi biser:că, 1 989-

1 99 1 ;  Quaderni di Diritto e Politica Ecclesiastica, 199 1 - 1 992/2, CEDAM, 1 66
ji�· 

33 .  Vezi Brown, supra notă 33,  la 1 82. Acesta spune: A urmat scandalizare din pdrtea mai 
multor biserici şi organizatii pentru drepturile omului, care au cerut revizuirea cazului. Editorialele 
revistelor mari!or facultăti de drept, publicati ile indienilor americani şi organizatiile religioase s-au 
opus deciziei Curtii Supreme pe care au considerat-o o limitare în aplicarea Primului Amendament. 
Id. 

34. Vezi Reyno)ds contra SUA, 98 SUA 1 45 ( 1 878). 
35. Smith, 494 SUA la 890. 
36. 42 U.S.C.§ 2000bb- 1 ( 1 993) 
37. Id. 
38. Vezi cazul Oraşul Bourne contra Flores, 52 I U.S. 507 ( 1 997). Curtea a afirmat el 

solicitînd statului să trecă testul intereselor constrîngătoare, a depăşit atributiile congresului de a 
nu constrînge suveranitatea statului şi prin urmare a contrazis „principiile vitale m:cesare în 
mentinerea separării puterilor în echilibrul federalitătii." Id. la 536. Oricum, "orice curte care a pus 
această problemă a sustinut că Actul de Restauratie a Libertătii Religioase stă Ia baza activitătii 
autoritătilor şi agenti ilor federale." O'Bryan contra Oficiul Închisorilor, 349 F.3d 399, 40 1 (Tl'Cir. 
2003) .  

39. La discursul inaugural, preşedintele George W. Bush, de religie metodist, ,,s-a referit Ia 
Dumnezeu în termeni vagi cum ar fi 'o putere mai mare' şi 'autorul';  a folosit cuvin•e precum 
'credintă democratică' ;  şi s-a referit la o zicală a Maicii Tereza şi la parabola bunului samaritean 
pentru a-şi sustine teza despre „conservatorismul compătimitor". Julia Duin, Credinciosul Bush 
cere binecuvîntarea lui Dumnezeu, WASH. TIMES, 2 1  ian. 2005, disponibil la http:// 
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washingtontimes.com/national/20050 1 2  I - I 228 1 4-5978r.htm. La începutul celui de-al doilea 
discurs inaugural, preşedintele Bush a spus, "Orice om de pe acest pămînt are drepturi, şi 
demnitate, �i valoare nepretuită, pentru că este oglindirea chipului Creatorului cerului �i pămîntului." 
Mai tîrziu, în timp ce îi provoca pe dictatorii lumii, 1-a citat pe Abraham Lincoln: ,,Cei ce neagă 
libertatea altora, nu merită să fie ei înşişi liberi; şi, sub stăpînirea unui Dumnezeu drept, nu o pot 
avea pentru mult timp." Id. Vezi şi Declara\ia de Presă, Casa Albă, Discursul inaugural al 
preşedinte 1ui George W Bush (20 ian, 200 I }, disponibil la http://www.whitehouse.gov/news/ 
inaugural-adress.html; Declara\ie de presă, Casa Albă, Jurămîntul Preşedintelui la al doilea 
mandat (20 ian, 2005), disponibilă la http://www.whitehouse.gov/news/releases/2005/0 I /  
20050 1 20-1.html. 

40. Vezi Marsh contra Chambers, 463 U.S. 783 ( 1 983) (se sprijină şi se încurajeazA rugăciunea 
legislativă "in Nebraska, în ciuda somatiei Primului Amendament). 

4 1 . 1.R.C. §§ 50 1(c)(3}, 1 70(b)( l )(A)(i)(2000): Treas. Reg. §§ l .50 1(c)(3)-l(c)-(d}, 1.170A-
9( a) (2000). 

42. Vezi Philip Hamburger, Separarea dintre stat şi biserică (2002); William R. Hutchinson, 
Pluralism , eligios în America: Istoria controversată a unui idea/fundamental (2003); John Witte 
Jr., Religia şi experimentul constituţional american: Drepturi şi libertăţi esenţiale I 00 (2000). 

43. 42 u.s.c. § 1 98 1  (2000). 
44. Id. § 2000bb- I 
45. Vrzi, de ex, W. Departamentul de Educa\ie al Statului Virginia contra Barnette, 3 I 9 U.S. 

624 ( 1 943). 
46. Vezi Religions et laîcite en Europe (Religii şi laici te în Europa) (Jean Bauberot ed., 1 994). 
47. Frank Fregosi, Le cult musulman et la Republique, la regulation publique de ! 'islam dans 

un cadre laîque (Ritul musulman şi republica: statutul public al islamului într-un cadru laic), în 
L 'Islam en France el en Allemagne: ldentites el citoyennetes (Islamul în Fran\a şi Gennania: 
ldentităli şi cetătenie) 63-71 (Remy Leveau el al. Eds., 200 1 ). 

48. Joaquim Mantecon, Relations Etat-Religion et liberte religieuse en Espagne (Relatiile 
Stat-Biserică şi libertatea religioasă în Spania}, în Ce este politica religioasă, supra notă 25, la 72-
78; Franci� Messner. Le Statut des Confessions Religieuses dans Ies Pays du Sd de ! 'Europe 
(Statutul confesiunii religioase în sud-estul Europei}, în Etats, religions el liberte religieuse en 
mediterranee (State, religii şi libertate religioasă în regiunea mediteraneană) I :7-4 7 (PUAM 
2002) (continuare la Libertate religioasă în regiunea mediteraneană). Textele legislative spaniole 
pe această ţemă sunt disponibile la http://www.mju.es/asuntos_religiosos/menu_ne.htlm. 

49. Brigitte Basdevant-Gaudemet, Organisalion cultuelle, duX/Xeme siecle â la deco/onisation 
en Europe du Sud (Organizarea religioasă, din secolul al XIX-iea pînă la decolonizarea sudului 
Europei), în Libertate religioasă în regiunea mediteraneană, supra notă 49, la 1 5-40. 

50. Vezi John Rawls, Liberalismul politic 43-44 (Columbia Univ. Press 1 993). 
5 1 . John Rawls, O teorie a dreptăţii 225 (Belknap Press 1 97 1  ). 
52. Vezi Interesul public 1 4-26 (Carl J. Friedrich ed., Atherton Press 1 962). 
53. Id. La 1 - 1 4. 
54. Id. 
55. /Iezi Kathryn Dunn Tenpas, Poate o functie să schimbe o \ară? Preşedintia şi proiectele 

bazate pe credin\ă şi pe ini\iativa comunită\ii, Analiza unui an, Forumul birericesc despre religie 
& viaţă publică, disponibil la http://pewforum.org/events/022002/tenpas.pdf. 

56. Vezi Constitu\ia SUA pmbl. 
,,Noi, poporul american, pentru a fonna o uniune perfectă, asigurăm Dre-tJtate, Linişte, 

Securitate, Prosperitate, şi păzim cu sfin\enie Sfinta libertate pentru noi şi pentru Posteritate, şi 
adoptăm această Constitu\ie pentru Statele Unite ale Americii." Id. 
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57. Dana Milbank, Demersurile legislalive ale lui Bush în ce priveşle biserica au eşuai; 
Casa Albă es/e blama/ă pen/ru că nu a adus consensul în Congres, Wash. Post. 23 aprilie, 2003, 
Al. 

58. Rawls, supra nota 52. la 9. 
59. Scrisoare de la Thomas Jetferson către Asocia\ia Baptista din Danbury, statul Connecti­

cut ( I ian., 1 802). disponibilă la http://www.usconstitution.net/jeffwall.html. 
60. La un moment dat, după 1 8 1 7, preşedintele James Madison a scris un eseu intitulat 

Monopoluri, care se referă şi la importanţa separării dintre stat şi biserică. El a afirmat, ,,Deşi 
separarea dintre religie şi guvern este puternic susţinută în Constituţia Statelor Unite, pericolul 
luări i  în stăpînire de către instituţiile ecleziastice poate fi ilustrat cu precedentele pe care le oferă 
dej a  scurta istorie a acestora". James Madison, Monopoluri (n.d. ), disponibil la http:// 
worldpolicz.org/globalrights/religion/madison-detachedmem.html. 

6 1 .  The Buck Act, 4 U.S.C. § 4 ( 1 998), susţinut în cazul Districtul Şcolar Unificat din Elk 
Grove contra Newdow, 1 24 S. Ct. 230 I (2004 ). 

62. Estimările numărului de imigranţi în SUA se situează între 28,4 şi 3 I ,  I milioane, în 
functie de interpretările diferite ale sondajelor efectuate în anul 2000. (Populaţia totală a SUA în 
2000 era de 28 1 de milioane.) Vezi Slalislica biroului de emigrări, Anuarul emigrări/or din 2003 
al Depar/amenlului de Securilale fnlernă (2004 ), disponibil la http://uscis.gov/graphics/shared/ 
statistics/yearbook/2003/2003 Yearbook. pdf. 
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Educaţia religioasă în România 
LA VINIA STAN, LUCIAN TURCESCU 

Introducere 
Căderea regimului lui Nicolae Ceauşescu în 1989 a oferit posibilitatea celor 1 5  

religii recunoscute în România să recîştige terenul pierdut după 1945, anul în care 
Partidul Comunist a format guvernul şi a început transformarea ţăr i i  într-un stat 
ateu, în conformitate cu doctrina marxist-leninistă. Bisericile recunoscute din punct 
de vedere legal, în special Biserica Ortodoxă Română, reprezentantul celui mai 
numeros grup religios al ţării, a exercitat presiuni asupra autorităţilor post-comuniste 
pentru a introduce educaţia religioasă în şcolile de stat, pentru a oferi sprijin mate­
rial substanţial pentru instituţiile teologice, pentru a pennite confesiunilor religioase 
să-şi reia funcţia lor socială în spitale, cămine de bătrîni şi închisori, pentru a 
menţine interdicţia asupra a ceea era considerat „comportament reprobabi I", ca de 
exemplu homosexualitatea, legalizarea avortului, şi pentru a pennite bisericilor să 
joace un rol tot mai important în politică. Deşi educaţia a fost un teren unde 
Biserica a înregistrat succese în primele faze ale tranziţiei post-comuniste, educaţia 
religioasă a rămas pe un plan secund. 

Există zeci de studi i  care dezbat reformele care ar putea alinia sistemul 
educaţional românesc la standardele Uniunii Europene, sau studii  care susţin 
introducerea educaţiei civice în şcolile de stat (Bârsan, 1997; Bârzea, 1996; Hufner, 
1995; M ihăilescu şi Vlăsceanu, 1994; Sadlack, 1995; Sandi, 1992) .  În acelaşi fel, s­
a acordat atenţie modificării programei la istorie, criticată pentru că ar manipula 
trecutul pentru a promova politicienii post-comunişti (Kaase şi Sparschuh, 2000; 
Low-Beer, 1995), şi s-a dezbătut apariţia unor programe universitare în domeni i  
nerecunoscute anterior, cum ar fi ştiiţa politică (Stan, 1999). În ori.:e caz, nu a 
existat nici un studiu dedicat în mod special educaţiei religioase din această ţară. 
Acest articol oferă o vedere de ansamblu asupra legislaţiei româneşti din perioada 
post-comunistă, privind educaţia religioasă în şcol ile de stat, pe fundalul 
Constituţiei din 1991 şi a prevederilor internaţionale ce se referă la protecţia libertăţii 
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de conştiinţă. Articolul evaluează critic manualele şcolare folosite la orele de religie 
ortodoxă şi romano-catolică. Exemple concrete vor ilustra modul în care religia este 
predată astăzi în şcolile din România. Studiul dezbate şi încercările Biserici i  de a 
interzice teoria evoluţionistă în şcoli şi eforturile Bisericii Ortodoxe de a introduce 
simbolurile religioase în universităţile de stat. 

Educaţia religioasă în perioada comunistă 
La scurt timp după 1945, educaţia religioasă a ajuns în vizorul autorităţilor 

comuniste şi al faimoasei şi oprimantei poliţii politice, Securitatea. Departamentul 
Confesiunilor Religioase, o secţiune a guvernului care se ocupa de problemele 
religioase încă din perioada pre-comunistă, a continuat să existe, dar a fost 
transformată într-o organizaţie ce avea rolul de a exercita un control mai strict din 
partea statului asupra problemelor religioase de pe întreg cuprinsul ţării. S-a 
descoperit recent că Securitatea avea şi un departament special care supraveghea 
viaţa religioasă şi care încerca să rezolve aşa zisa „problemă a confesiunilor", în 
special a grupurilor religioase şi a indivizilor ostili noului regim (Paiusan, 1999). 
Aceasta era de fapt o denumire codificată pentru încercările sistematice de a 
descuraja practica religioasă şi de a transforma ţara într-un stat ateu. 

Şcolile teologice erau considerate drept locuri foarte periculoase unde se 
răspîndeau printre studenţi idei anticomuniste (Vasile, 2003). Cu excepţia a patru 
şcoli teologice, toate celelalte au fost desfiinţate de către autorităţile comuniste, şi 
numeroase seminarii teologice au avut aceeaşi soartă. Unii teologi care predau în 
aceste şcoli au sfirşit prin a colabora cu regimul comunist oferind informaţii despre 
studenţii şi colegii lor, iar cei care se opuneau comuniştilor erau arestaţi (Vasile, 
2003). Numeroşi profesori universitari greco-catolici şi romano-catolici, preoţi şi 
episcopi au fost de asemenea arestaţi. Pînă în 1970-şi 1980, Securitatea a reuşit să 
monitorizeze îndeaproape compoziţia corpului studenţesc din puţinele seminarii şi 
şcoli teologice rămase pe tot cuprinsul ţări i .  

În conformitate cu dosarele ce se găsesc în arhiva Securităţii, în 1980, un total 
de 1 142 de studenţi erau înscrişi în cele patru şcoli teologice româneşti, dintre care 
I 097 frecventau şcolile ortodoxe din Bucureşti şi Sibiu, şi 340 pe cele romano­
catolice din Alba Iulia şi laşi. Din cei 1007 seminarişti, 872 studiau în şase seminarii 
ortodoxe, în timp ce restul erau înscrişi în două seminari i  catolice, unul baptist şi 
unul penticostal. Un raport strict confidenţial al Securităţii, datînd din 12 decembrie 
1980, vorbeşte despre numărul mare de candidaţi ce concurau pentru locurile din 
seminariile şi scolile teologice (în jur de cinci candidaţi pe un loc, o situaţie 
comparabilă cu cea de la universităţile tehnice), şi despre faptul că aproape jumătate 
dintre studenţi ( 1500 dintr-un total de 2973)  erau membrii ai Uniunii Tineretului 
Comunist. Trei dintre studenţi erau chiar înscrişi în Partidul Comunist. După ce se 
făcea un rezumat al informaţiiilor inaccesibile publicului larg, raportul secret 
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menţiona că se făceau eforturi serioase pent1 u a recruta în cadrul poliţiei secrete, şi 
anume în reţeaua de informatori, cadre didaclice care predau în acele şcoli (Direcţia 
I a Departamentului Securităţi i  Statului, 1 980, pp. 65-66). 

În timp ce formatul sistemului educaţional de stat a fost păstrat ( cu opt clase 
primare şi de gimnaziu, urmate de patru ani de liceu, şi în final de patru pînă la şase 
ani de facultate urmaţi de licenţă), planul de învăţămînt a fost transformat astfel 
încît să corespundă doctrinei comuniste. Cercetarea şi predarea au fost separate, 
prima fiind rezervată institutelor Academiei Române, iar cea de-a doua universităţilor. 
Programele de studiu universitar pentru ştiinţele umaniste şi sociale au fost drastic 
reduse în favoarea programelor tehnice şi economice care pregăteau specialişti 
pentru un program susţinut de industrializare. Învăţămîntul vocaţional a fost extins 
şi tot mai mulţi elevi se îndreptau spre acesta, din dorinţa de a deveni sudori, 
tîmplari, bucătari sau şoferi de autobuz. �foite dintre liceele teoretice care îi 
pregăteau pe elevi pentru admiterea în univi,rsităţi au fost transformate în instituţii 
ce instruiau vi itori funcţionari, contabili şi �sistente. Practica a fost introdusă încă 
din clasa a cincea, şi se făcea o lună de pract,ică, timp în care elevi i  erau implicaţi în 
,,muncă voluntară", cum ar fi culesul fructe\or sau al legumelor. 

M inisterul Educaţiei a impus toate programele de studiu şi a suprimat 
libertatea de a alege. În consecinţă, toţi elevi i  înscrişi într-un program preuniversitar 
sau universitar studiau aceleaşi discipline, într-o ordine aprobată de minister. În 
acest proces de transformări, educaţia religioasă a fost serios afectată. Predarea 
religiei în şcolile de stat a fost întreruptă în 1 947, în biserici s-a interzis cateheza, iar 
şcolile confesionale au fost închise un an mai tîrziu, ca urmare a unui program mai 
larg prin care autorităţile îi preschimbau pe români în indivizi comunişti şi atei. În 
acelaşi timp, programele la istorie din învăţămîntul de stat au fost modificate în aşa 
fel încît să se arate că biserica nu a avut nici un merit în formarea identiU�ţii naţionale 
a românilor, sau în construirea statului naţional românesc. Teoria evoluţionistă a 
lui Darwin era prezentată fără să fie criticată sau controversată. 

TransformAri post-comuniste 

Nu este deloc surprinzător, că după decenii de propagandă ateistă, reluarea 
educaţiei religioase preuniversitare în învăţămîntul de stat a fost una din primele cerinţe 
ale bisericii în această ţară, după decembrie 1 989. În ianuarie 1 990, la mai puţin de o lună 
după ce dictatorul Ceauşescu a fost omorît de un pluton de execuţie, şi cu mult înainte 
ca autorităţile post-comuniste să aibă timp să modifice sistemul educaţional, noul 
Secretar de Stat al Ministerului Cultelor, Nicolae Stoicescu, împreună cu colectivul de 
conducere al Bisricii Ortodoxe Române, Sfintul Sinod, au pledat pentru introducerea 
educaţiei religioase în şcolile de stat, la toate nivelele. O oră opţională de religie, Ia care 
elevii nu erau notaţi, urma să fie inclusă în planul de învăţămînt, iar elevii urmau să-şi 
declare apartenenţa religioasă în urma consultări i cu părinţi i. 
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Pentru elev i i  de rit ortodox materia predată în clasă urma să fie selectată de o 
comisie mixtă de clerici şi laici numită de S inod. În apărarea propunerii, Stoicescu a 
susţinut că educaţia religioasă va contribui la refacerea morală a naţiuni i ,  iar viitorul 
M itropolit al Moldovei, Daniel Ciobotea, a expl icat că educaţia rel igioasă era 
necesară pentru că „umanismul ateist nu poate fi în locuit de un umanism nihil ist, 
indiferent ş i  haotic" (Radio România 24 ianuarie 1 990). 

Pornind de la premisa că români i  aveau să primească cu bucurie această 
propunere, B iserica Ortodoxă s-a străduit să rezolve cele mai importante chestiuni 
ce priveau introducerea educaţiei re l igioase în şcol i le de stat, inclusiv găsirea 
spaţiu lu i  în orar, a unor săl i l ibere, pregătirea materialelor d idactice şi instruirea 
profesorilor fami l iarizaţi cu doctrina şi ritualul b isericesc. B iserica a înţeles că dacă 
nu rezolva aceste probleme practice, introducerea rel igiei putea fi amînată. Se pare 
că au existat două motive diferite care au detenninat Biserica Ortodoxă să acţioneze 
cu promptitudine. În primul rînd, grupul religios avea să beneficieze în mare măsură 
de această situaţie, întrucît se aştepta ca majoritatea e levi lor români să opteze 
pentru orele de religie ortodoxă, în confonnitate cu apartenenţa religioasă a părinţilor 
lor (ortodocşii reprezintă 86 de procente din totalul  populaţiei din România). În al 
doi lea rînd, în timpul primi lor ani din perioada de transformare post-comunistă, 
Ministerul Educaţiei era prea dezorganizat şi copleşit de solicitările publicului pentru 
a face reforma, pentru a putea să refacă programele existente deja, ca să nu mai 
vorbim de iniţierea unor proiecte noi precum educaţia re l igioasă. 

Pentru că demersu l de a introduce educaţia religioasă în şcol i  s-a lovit de 
reacţi i d iferite în afara cercuri lor ortodoxe - uni i  reprezentanţi de marcă ai 
intelectual ităţii opunîndu-se chiar ideii de a face religia obl igatorie, iar alţii criticînd 
o potenţială calitate slabă a educaţiei religioase şi a textelor aferente - doar o mică 
parte din eforturile Patriarhiei de a rezolva astfel de probleme practice a avut ecou 
şi sprij in în presa română. Cele mai sol ide informaţii în această privinţă le avem 
dintr-un stud iu de caz da la Episcopia Buzăului ,  un studiu întreprins în 2002 de 
profesorul de fi losofie Emil  Moise 1 • Chiar dacă studiul se referă la doar una dintre 
cele 20 de episcopi i  din România, se prea poate ca evenimentele să se fi desfăşurat 
într-un mod asemănător şi în restul ţări i .  

Pe 14 iunie 1 990, Episcipia Buzăului a aflat că Sinodul a dezbătut problema instruirii 
preoţilor care doreau să predea religia în şcolile de stat în anul şcolar 1 990- 1 99 1 ,  şi a 
decis ca fiecare eparhie să trimită cîte un preot la cursul de pedagogie intensivă oferit 
de Institutul Teologic din Bucureşti, între 1 6  -27 iulie 1 990. Aceşti preoţi unnau să-i 
instruiască pe ceilalţi preoţi din eparhie, în legătură cu conţinutul cursului. Drept 
răspuns, Episcopia a sugerat ca începerea anului şcolar să fie marcată de un Te Deum 
ortodox, iar atît preoţii, cît şi părinţii, să se implice în educaţia religioasă, şi Patriarhul să 
lanseze un „post national de radio care să prezinte învăţăturile Bisericii noastre, pentru 
a infonna corect şi prompt în legătură cu toate evenimentele religioase" (Moise, 2002). 
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Opt preoţi reprezentînd Episcopia Buzăului au mers la Bucureşti ca să ia parte 
la instruire, şi apoi au prezentat programa şi toate cerinţele şi celorlalţi preoţi din 
episcopie. După prezentare, preoţii din Buzău au declarat că „acest subiect (al 
educaţiei religioase) ne pune pe gînduri, şi ne întrebăm dacă putem susţine atîtea 
ore de religie, dacă putem fi şi preoţi, şi profesori în acelaşi timp." (Memorandumul 
nr. 3 808/ I O, septembrie 1990). Preoţii au simţit că ar fi fost prea solicitant să aibă şi 
alte responsabilităţi pe lîngă acelea necesare meseriei de preot. Chiar şi în satele 
mici, unde nu exista decît o şcoală primară, preotului i s-a cerut să susţină opt ore 
de religie la nivele diferite, una pentru fiecare clasă, presupunîndu-se că în fiecare 
clasă erau elevi interesaţi de învăţăturile credinţei ortodoxe. În localităţile mai mari 
numărul de ore era şi mai ridicat, fie pentru că acolo era mai mult de o şcoală în 
fiecare parohie, sau şcolile aveau mai multe clase pe nivel de studiu care aveau 
cursul de religie la ore diferite. 

În anul şcolar 1990- 199 1 s-a predat religie, dar nu chiar de la începutul anului 
şcolar, şi nu în toate şcolile, în funcţie de resursele disponibile, de profesori, de 
disponibilitatea directorilor de şcoală de a introduce în curiculum ceea ce mulţi 
considerau un subiect controversat. Cele mai multe cadre didactice care predau 
religie în şcolile de stat erau preoţi ortodocşi, sau absolvenţi ai universităţilor cu 
profil teologic ortodox, aşa că s-au înscris mai mulţi elevi la orele de religie ortodoxă 
decît la orele de alte religii. Acest lucru s-a întîmplat şi pentru că erau mai mulţi 
preoţi ortodocşi decît neortodocşi, iar alte confesiuni nu puteau oferi destule cadre 
didactice pentru toate localităţile, şcolile şi clasele unde erau mai mulţi adepţi, iar 
majoritatea directorilor de şcoli, şi ei ortodocşi, au încurajat introducerea ortodoxiei, 
în detrimentul altor religii. Acest succes timpuriu situat în afara unui cadru legal 
adecvat a avut anumite repercusiuni asupra Bisericii Ortodoxe, şi i-a adus acuze 
cum că ar încerca să transforme educaţia religioasă într-o unealtă de îndoctrinare a 
tinerilor, subminînd dreptul celorlalte confesiuni de a oferi educaţie religioasă în 
şcoli, şi profitînd de un Minister al Educaţiei dezorientat şi dezorganizat pentru a 
introduce religia ortodoxă în şcolile de stat pe uşa din dos. 

Chiar dacă religia a fost o disciplină tolerată în anul şcolar 1990- 199 1, s-a căzut 
de acord că prezenţa ei în planul de învăţămînt trebuia stipulată oficial într-un 
protocol semnat de Ministerul Educaţiei, care controla toate aspectele educaţiei în 
România, şi de Secretariatul de Stat al Cultelor, care acoperea salariile profesorilor 
de religie şi reprezenta interesele tuturor bisericilor. Pe 1 1  septembrie 199 1, cu 
numai patru zile înainte de începerea anului şcolar, protocolul a fost semnat, şi 
prevedea introducerea „instruirii moral-religioase" în şcolile de stat, cu scopul de 
a „evidenţia elemente de etică şi istorie a culturii". În acord cu părinţii lor, elevii 
puteau să aleagă confesiunea şi doctrina teologică predată la clasa lor. Absolvenţii 
de şcoli teologice puteau preda religia în şcolile de stat, permiţîndu-le astfel preoţilor 
să-şi dedice timpul ajutorării comunităţii, activităţilor sociale şi serviciului religios. 
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Religia urma să fie predată într-un spirit ecumenic, fără a discredita alte credinţe, 
iar manualele urmau să fie aprobate de M inisterul Educaţiei. Protocolul a făcut 
religia o materie opţională şi facultativă, dar nu a definit clar termenii, iar statul şi 
societatea civilă se luptă de atunci să profite de acest lucru sau să-l corecteze. 
„Facultativ" însemna că elevi i  aveau dreptul de a studia sau nu o materie din planul 
de învăţămînt, în timp ce „opţional" indica faptul că elevii trebuiau să aleagă între 
două materii , dintre care una era religia, iar cealaltă era aleasă de Ministerul Educaţiei . 

Protocolul a dat naştere la dezbateri ulterioare pe tema educaţiei religioase în 
România, şi a scos la iveală puternica influenţă a bisericii şi forţa ei de a se impune. 
O altă soluţie ar fi fost ca orele de religie să fie susţinute de absovenţi rJe studii 
universitare religioase, care să predea religia comparativ şi ecumenic. În acest caz 
nu ar mai fi fost nevoie să se împartă elevi i  în grupe în funcţie de confesiunea lor, 
iar profesorii nu ar mai fi trebuit să predea în mod diferit la clase diferite, tot în 
funcţie de confesiuni. Această opţiune ar fi fost mai economică şi în ce priveşte 
numărul de clase, şi programa, şi materialul didactic. În plus, această opţiune ar 
împiedica profesori i  să pledeze pentru cauza vreunei religi i anume, denigrîndu-le 
pe altele. Propunerea aceasta a întîmpinat şi ea probleme. Universităţile româneşti 
includ studi i  teologice, nu religioase, şi au secţi i  ce instruiesc studenţi în ce priveşte 
dogma ortodoxă, romano-catolică, greco-catolică, reformată sau baptistă, şi în ciuda 
eforturilor susţinute de a promova ecumenismul, bisericile locale mai au mult pînă 
să fie pătrunse de spiritul ecumenic. Totuşi, benefici ile pe termen lung ar fi depăşit 
cu mult dificultăţile pe termen scurt. Dar o astfel de propunere nu a fost pusă în 
aplicare, nici chiar de activiştii pentru drepturile omului sau de reprezentanţi i  
societăţii civile, ş i  nu pentru că ar  fi fost imposibilă, c i  pentru că părţile implicate nu 
şi-o puteau imagina. 

Protocolul permitea religiei să intre în planul de învăţămînt în mod oficial, şi să 
aşeze educaţia religioasă într-un cadru legal, dar prevederile şi omisiunile acestui 
protocol au dus la un orizont de aşteptare nerealist. Uni i  au vehiculat ideea că 
protocolul a făcut statutul religiei neclar în mod intenţionat, pentru a permite 
bisericilor, şi în special Bisericii Ortodoxe, să cîştige cît mai mulţi adepţi. Biserica s­
a aşteptat ca după acest protocol, rezistenţa faţă de profesori i  de religie să d ispară 
încetul cu încetul, iar ministerul s-a aşteptat ca religia să fie predată într-un spirit 
ecumenic, deşi profesori i  aveau tendinţa de a prezenta lucrurile din punctul de 
vedere al propriei confesiuni. Şcoala a sperat că ministerul le va da nişte linii 
directoare clare în ce priveşte educaţia religioasă. Profesori i  au aşteptat de la şcoli 
să găsească clase şi breşe în orar pentru orele de religie. Iar elevi i  s-au aşteptat că 
se vor putea înscrie în acele clase în care era predată religia corespunzătoare alegeri i  
lor. Dar au apărut probleme importante nesoluţionate. Elevilor care nu-şi alegeau o 
confesiune recunoscută oficial, practic le era negat dreptul la educaţie religioasă 
pentru că Secretariatul de Stat nu voia să acopere costul instruirii, iar ministerul a 
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i nterzis să se susţină ore pentru alte confesiun i .  Din moment ce elevi i  puteau alege 
o confesiune anume, erau necesare mai multe clase pentru a include elev i i  de diferite 
confesiuni ,  ceea ce constituia o povară pentru şcoli le româneşti ,  care, se ştie, duc 
l ipsă de spaţiu. A luat t imp pînă ce unele din aceste probleme au fost rezolvate. 

Chiar şi după ce educaţia re l igioasă a devenit oficială, Patriarhia Ortodoxă a 
primit scrisori de la preoţi care raportau probleme din zonele respective. Episcopia 
Buzăului  s-a plîns că preoţi i  de acolo întîmpinau greutăţi în susţinerea orelor de 
re l igie ,  şi  a menţionat că a rugat insistent M inisterul Educaţiei  să îi determine pe 
d irectori i de şcol i  să „ introducă (rel igia) în orar, în catalog, şi să ţină evidenţa 
tuturor orelor de rel igie susţinute", probabi l  pentru că şcol i le  încă refuzau să facă 
aşa. În p�tiţia către S inod, preotul şi enoriaş i i  din satul Căneşti au scris despre 
,,realele d ificultăţi întîmpinate (în încercarea) de a reintroduce religia în şcoală, 
dificultăţ: cauzate de conducerea şcol i i ,  reprezentată de Doamna Directoare Iordan 
F lorica, aparţinînd vechi i  nomenclaturi comuniste, şi  care a fost secretară adjunctă 
la primă, ie, şi  a fost numită abuziv în postul de directoare după revoluţia din 
decembrie 1 989". Reclamanţii au sperat că Patriarhul Teoctist „va interveni pe lîngă 
Guvernul României  pentru ca şcoala noastră să reintroducă re l igia (ca discipl ină 
şcolară) cum a fost înainte de 1 948,  din moment ce este dreptul nostru. Acest lucru 
va contribui la o educaţie sănătoasă a noii generaţi i  în spiritul moralei creştine şi a 
onestităţi i ,  adevărului, dreptăţi i  şi tuturor virtuţi lor moştenite de la strămoş i i  noştri 
pentru b inele patriei, pentru slava sfintei noastre biserici şi  bunăstarea naţiunii".  
Într-o scrisoare separată, preotul local oferea ş i  alte motive în favoarea intervenţiei 
ferme, inclusiv faptul că directoarea nu a permis desfăşurarea Te Deum-ului şi 
introducerea unei icoane în şcoală. Fără aprobarea d irectoare i ,  Te Deum-ul a fost 
intonat pe I octombrie I 990 şi pe peretele unei c lase a fost atîrnată o icoană, care 
curînd a dispărut. Scrisoarea a menţionat că Ministerul Educaţiei era de partea 
d irectoarei,  dar, ,,sub presiunea credincioşi lor" directoarea a fost de acord ca re l igia 
să fie introdusă în curiculum, la mai mult de o lună de la începerea anului  şcolar 
(Declaraţia nr. 5 1 0/ 1 3  februarie I 99 I şi Petiţia nr. 1 593/ I mai 1 99 1  ). 

În mai I 99 1 ,  preoţi i  din Buzău s-au plîns Ministerului Educaţiei că un număr de 
d irectori de şcoală nu alocau spaţiu în orar şi săli de clasă orelor de religie şi au 
pretins că d irectori i  interpretau greşit termen i i  „facultativ" şi „opţional" din 
protocold de colaborare, înţelegînd că cei doi  termeni însemnau că elevi i  puteau 
să aleagă să nu part ic ipe deloc la orele de re l igie. La Rîmn icu Sărat, preoţi i au 
reclamat faptul că ore le de rel igie erau puse fie prea devreme d imine<'ţa, sau prea 
tîrziu după amiaza, cînd elevi i  erau nerăbdători să plece de la şcoală, motiv pentru 
care elevii  chiu leau de la această oră sau alegeau să nu vină deloc. Un alt motiv de 
îngrijorare era faptul că unele şcol i  nu aveau spaţiu unde să se ţină ore le de re l igie, 
iar frecvenţa era slabă pentru că profesorii le spuneau elevi lor că re l igia nu e 
obl igatorie. Un raport asupra educaţiei re l igioase în şcol i le  de stat de pe teritoriul 
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Episcopiei Buzăului, menţiona că „în unele şcoli preoţii erau primiţi cu răceală şi 
chiar cu ostilitate, în timp ce în alte şcoli, numai după două sau trei săptămîni de 
insistenţe (din partea lor), se puteau ţine orele de religie", şi că directorii de şcoli 
din zona urbană opuneau rezistenţă, în timp ce şcolile din zona rurală nu creau 
probleme. Raportul învinuia ministerul că nu obliga şcolile din oraşe să introducă 
religia în curiculum la egalitate cu disciplinele tradiţionale, cum ar fi matematica şi 
istoria (Raport nr. 244/25 ianuarie 1991 ). 

Abia la mijlocul anului 1995 Parlamentul a adoptat o nouă Lege a Educaţiei, 
care prevedea şi educaţia religioasă. Întîrzierea nu s-a datorat atît controversei în 
jurul educaţiei religioase, cît nesfirşitelor dezbateri privind educaţia în limbile 
minorităţilor, problemă care făcea şi ea parte din lege. Transcrierile dezbaterilor 
parlamentare care au precedat adoptarea legii, dezvăluie că cei implicaţi s-au luptat 
cu o serie de probleme privind educaţia religioasă. În conformitate cu Regulamentul 
Parlamentar, proiectul de lege a fost trimis pentru dezbatere comisiilor permanente, 
inclusiv comisiei pentru educaţie, înainte de a fi discutat în Camera Deputaţilor şi 
în Senat, în şedinţe separate. 

Senatul a discutat legea pe 1 3  iunie 1995, în prezenţa Ministrului Educaţiei de 
la acea vreme, Liviu Maior (reprezentant al social-democraţilor), şi o mare parte din 
discuţie s-a concentrat în jurul articolului 9, care recunoştea religia drept disciplină 
şcolară. Mai întîi, Gheorghe Dumitraşcu, care făcea parte din comisia parlamentară 
pentru educaţie, a propus ca aricolul 9 să sune aşa: ,,Planul de învăţămînt obligatoriu 
include religia ca disciplină şcolară. Studiul religiei este obligatoriu în şcoala primară 
şi opţional în gimnaziu, cealaltă materie opţională fiind etica. Studiul religiei este şi 
el opţional, în funcţie de religia şi confesiunea fiecărui elev." 

Maior a fost de acord cu propunerea, cu o singură excepţie: a vrut să elimine 
orice altă alternativă la religie, pentru că, după părerea lui, existenţa unei alterna­
tive ar fi creat confuzie în rîndul profesorilor şi elevilor, iar confesiunile religioase 
nu agreau alternativele. Maior a adăugat că religia avea de-a face cu probleme de 
etică, aşa că ar fi fost inutil să se propună etica drept alternativă, şi a mai spus că 
în planul de învăţămînt obligatoriu pentru clasele 1-8 nu erau prevăzute disciline 
opţionale, iar ministerul nu voia să acorde religiei un statut diferit faţă de alte 
materii. Noua propunere a lui Maior suna astfel: ,,Planul de învăţămînt obligatoriu 
include disciplina religie. Studiul religiei este obligatoriu în clasele primare şi 
opţional la gimnaziu. Studiul religiei este de asemenea opţional, în funcţie de religia 
si confesiunea fiecărui elev." Văzînd această propunere, Emil Tocaci l-a rugat pe 
ministru să se gîndească la cuvîntul „facultativ" în loc de „opţional", pentru că 
„opţional" implică o opţiune sau o alternativă care trebuie specificată. După ce 
ministrul a acceptat această propunere, mai mulţi senatori au pledat pentru 
caracterul obligatoriu al educaţiei religioase (Monitorul oficial al României 23 iunie 
1995, pp. 18, 24-25). 
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Cadrul legislativ 
Legea Educaţiei nr. 84 din 3 1  iul ie 1 995 este un document de mare i mportanţă, 

care are în vedere toate formele de educaţie din România, şi prima lege post­
comunistă care legalizează predarea religiei în şcoli le de stat . Numai articolele 9, 1 1  
ş i  1 2  au legătură cu educaţia religioasă. Legea a făcut religia disciplină obl igatorie 
în clasele primare (clasele I-IV), opţională la gimnaziu (clasele V-V I II) ,  şi  facultativă 
la l i ceu (clasele IX-XII) şi în şcol ile vocaţionale (Articolul 9 . 1 ) . Cu consimţămîntul 
părinţi lor sau tutori lor legal i ,  elevii  puteau alege să studieze religia într-o anumită 
confesiune (Articolul 9.2).  Legea interzicea prozel i tismul rel igios în şcol i le de stat, 
pentru a evita subordonarea educaţie i  scopuri lor şi doctrinelor promovate de 
partidele politice şi de alte grupări societale (Articolul 1 1 .3). Organizarea şi conţinutul 
educaţiei nu puteau fi structurate în funcţie de criterii exclusiviste şi discriminatori i 
privind ideologia, pol itica, religia sau etnia, dar Articolul 1 2  prevedea cîLeva excepţii 
de la această regulă: I nstituţ i i le  educaţionale create pe motive rel ig ioase sau 
lingvistice, nu erau considerate exclusiviste sau discriminatori i ,  deoarece instruirea 
în astfel de instituţ i i  corespunde cu alegerile făcute de părinţi i e levi lor sau de 
tutori i lor. 

În ziua în care Parlamentul a adoptat legea, un număr record de 57 de deputaţi 
au rugat Curtea Constituţională să examineze constituţionalitatea Articolului  9 . 1 .  
În cererea lor, deputaţ i i  menţionau că făcînd re l igia obl igatorie în cla�ele primare, 
legea se opunea Constituţ ie i  d in  I 99 1 ,  care garanta „dezvo ltatrea l iberă a 
personal ităţii umane" (Articolul 1 . 3 )  si l ibertatea de conşt i inţă (Articolul 29), 
prevedea că „orice persoană are dreptul să dispună de sine în mod l iber" (Articolul 
26.2),  şi ob l iga autorităţ i l e  publ ice să „asigure cond i ţ i i le necesare pentru 
participarea l iberă a tineretului  la viaţa pol itică, socială, economică, culturală şi 
sportivă a ţării" (Articolul 45 .5)  (Monitorul oficial al României, 3 1  iulie 1 995). Înainte 
de a da curs cereri i .  Curtea a cerut c larificări de la Min isteru l Educaţiei şi de la 
Parlament, care a răspuns că, din punctu l lor de vedere, controversatul Articol 9 . 1 
este constituţional .  

Bazîndu-se pe prevederi le Constituţiei României şi  pe legile internaţionale, 
Curtea ş i-a nuanţat poziţia şi a considerat constituţional numai un anumit unghi 
sau punct de vedere al Articolului 9, care nu era foarte evident. Decizia nr. 72 din 1 8  
iul ie 1 995 a Curţi i  Constituţionale, menţiona că Constituţia României prevedea că 
,,în şcol i le de stat educaţia rel igioasă este organ izată şi garantată de l ege" 
(Articolul32.  7), ,,că nimeni nu poate constrînge pe cineva să adopte sau să adere la 
un crez re l igios contrar cu ceea ce crede acea persoană" (Articolul29.  I ) , ş i  că 
„părinţii şi  tutori i  (legali) au dreptul şi  responsabil itatea de a asigura, în conformitate 
cu convingerile lor, educaţia copii lor minori" (Articolul 29.6). Curtea a citat Articolul 
1 8  al Declaraţiei Universale a Drepturilor Omului,  care spune că „oricine are dreptul 
la l ibertatea de a gîndi,  la l ibertatea de conşti iţă şi la l ibertatea rel igioasă; acest 
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drept include şi libertatea de a-şi schimba religia sau credinţa, şi libertatea de a-şi 
manifesta religia sau credinţa, individual sau în public, prin predare, practică, 
venerare sau observaţie" . 

Articolul 18.2 al Convenţiei Internaţionale a Drepturilor Civile şi Politice, 
prevede că „ nimeni nu trebuie să se supună constrîngerilor care ar putea să 
împiedice libertatea de a avea sau de a adopta o religie sau o credinţă la alegere." 
Articolul 13.3 al Convenţiei Internaţionale a Drepturilor Economice, Sociale şi 
Culturale, spune că „statele care sînt parte la această convenţie se angajează să 
aibă respect pentru libertatea părinţilor şi, acolo unde este cazul, pentru tutorii 
legali, atunci cînd aceştia aleg şcoala pentru copiii lor, chiar dacă aceasta este 
diferită de cea impusă de autoritatea publică, atunci cînd şcoala corespunde 
standardelor minime de educaţie aprobate de stat. De asemenea, părinţii şi tutorii 
trebuie trataţi cu respect atunci cînd asigură educaţia morală şi religioasă a copiilor, 
în conformitate cu propriile lor convingeri." Articolul 9 din Convenţia Europeană 
pentru Protecţia Drepturilor Omului are un punct de vedere similar. Curtea a insistat 
ca prevederi le Articolului 9. 1 din Legea Educaţiei să fie interpretate strict în 
conformitate cu Articolul 29 al Constituţiei, în sensul că „nimeni nu poate fi constrîns 
să adopte o opinie su să adere la o credinţă contrară cu convingerile proprii" şi că 
„părinţii şi tutorii ( legali) au dreptul şi responsabilitatea de a asigura, conform cu 
convingerile lor, educaţia copiilor minori." Pentru Curte, orice altă interpretare era 
neconstituţională. 

Astfel, pentru Curte, prevederile Articolului 9. 1 care permitea elevilor, ,,cu 
consimţămîntul părinţilor şi tutorilor legali, să aleagă să studieze religia şi să-şi 
aleagă confesiunea" erau constituţionale, din moment ce dreptul de a alege lăsa 
posibilitatea, fie de a alege, fie de a nu alege religia. Alegerea făcută cu 
consimţămîntul părinţilor sau tutorilor legali era expresia autorităţi i parentale şi 
asigura dreptul reprezentanţilor legali ai copilului să ia decizii, în conformitate cu 
convingerile lor, în legătură cu educaţia minorilor. Conform deciziei Curţii, 
introducerea religiei ca „disciplină obligatorie" la clasele primare era necon­
stituţ ională, dacă nu permitea elevilor să nu studieze religia deloc. Curtea a 
interpretat cuvîntul „obligatoriu" în sensul în care religia ar trebui să fie prezentă în 
mod obligatoriu ca obiect de studiu în clasele primare, iar alegerea de a o studia 
sau nu, este opţională. Cu alte cuvinte, şcolile primare ar trebui să fie pregătite să 
ofere religia ca obiect de studiu, dar elevii, cu consimţămîntul părinţilor sau tutorilor 
legali ,  să poată alege să nu studieze acest obiect. 

Decizia a creat confuzie în rîndul organizaţiilor pentru apărarea drepturilor 
omului, cum ar fi de exemplu Asociaţia pentru Apărarea Drepturilor Omului din 
România - Comitetul de la Helsinki (APADOR-CH), care se aşteptau de la Curte să 
respingă în mod explicit toate interpretările Articolului 9. 1 şi să-l considere 
neconstituţional, mai degrabă decît să propună un compromis între Legea Educaţiei 
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şi garantarea constituţională a libertăţii de conştiinţă. După cum spunea activista 
pentru drepturile omului Renate Weber ( 1995), decizia punea semnul egalităţii între 
„obligatoriu" şi dreptul de a avea religia în planul de învăţămînt, o interpretare care 
nu era justificată din punct de vedere legal şi trăda un compromis între ceea ce 
garanta Constituţia şi presiunea exercitată de Biserica Ortodoxă asupra Curţii. Într­
adevăr, în decembrie 1996, Sinodul a trimis Senatului o iniţiativă sprijinită de 
1 .049.853 cetăţeni, prin care se cerea modificarea Articolului 9, care să sune astfel: 
„planul de învăţămînt pentru clasele primare, gimnaziu şi liceu include religia ca 
obiect de studiu de bază. Prezenţa la orele de religie se va face în concordanţă cu 
confesiunea fiecărui elev." Articolul revizuit nega dreptul elevilor de a nu participa 
la orele de religie, dar Ministerul Educaţiei nu a luat atitudine în această privinţă şi 
doar a menţionat că nici un obiect de studiu nu era considerat „de bază". 

APADOR-CH a insistat asupra faptului că puţini români erau conştienţi de 
decizia Curţii Constituţionale şi puţini ştiau că elevii aveau dreptul de a nu studia 
religia la şcoală. Din cauza presiunii exercitate de biserică, de profesori şi de colegi, 
şi din cauza reticenţei şcolii în a explica elevilor drepturile pe care le au, şi în a 
considera religia opţională sau facultativă, elevii care nu erau interesaţi de religie 
au rămas înscrişi la orele de religie. Situaţia a devenit şi mai complicată din cauză 
că, aşa cum s-a explicat mai devreme, copiii trebuiau să-şi aleagă o confesiune 
recunoscută oficial, ceea ce înseamnă că elevii care aveau o credinţă nerecunoscută, 
nu aveau dreptul de a beneficia de educaţie religioasă. 

Grupurile româneşti militante pentru drepturile omului care criticau articolul 9 au 
continuat acţiunile de lobby la guvern în scopul amendării legii, pentru a se asigura că 
elevii pot opta să nu frecventeze cursuri de religie deloc, dacă aşa doresc ei şi părinţii 
lor. Alegerile fiind foarte aproape, guvernul social-democrat a fost refractar în a aduce 
modificări Legii Învăţămîntului, modificări care să nu fie agreate de confesiunile 
religioase puternice, solicitând ajutor de la mari segmente ale electoratului. Numai 
după ce Convenţia Democrată din România a cîştigat alegerile parlamentare în noiembrie 
1996, iar creştin-democratul Emil Constantinescu 1-a înlocuit pe Ion Iliescu la Preşedinţia 
României, noul guvern a emis Ordonanţa de Urgenţă nr. 36/ 1997, care amendează 
Articolul 9 din Legea Învăţămîntului în următorul fel: 

,,( I )  Planurile învăţămîntului primar, gimnazial, liceal şi profesional includ religia 
ca disciplină şcolară. Elevul, cu acordul părintelui sau al tutorelui legal instituit, 
alege pentru studiu religia şi confesiunea. (2) Elevul, cu acordul părinţilor sau al 
tutorelui legal, poate opta pentru studiul religiei într-o anumită confesiune. Elevul 
poate să aleagă să nu frecventeze orele de religie, dacă părinţii sau tutorele legal al 
elevtlui solicită acest lucru în scris. În cel din urmă caz, media generală este calculată 
fără 11otele de la religie. Metoda de calcul este similară pentru elevii care, din 
motite obiective, nu au posibilitatea de a frecventa orele de religie (Monitorul 
oticul al României, I O decembrie 1999)." 
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În această nouă versiune, articolul recunoaşte dreptul elevilor de a nu frecventa 
orele de religie, dar aruncă în spinarea lor faptul că şcoala trebuie să cunoască 
această opţiune a lor, ei trebuind să depună cereri scrise pentru a fi scutiţi. Critici i 
au observat că noua versiune serveşte mai bine solicitărilor biserici i în ceea ce 
priveşte o acoperire mai substanţială a studiului religiei în şcoli .  În vreme ce li se dă 
în mod formal elevilor pos ibil itatea de a opta sau nu pentru studiul religiei, noul 
articol ţine seama de litera, dar nu şi de spiritul Constituţiei României şi legilor 
internaţionale care protejează libertatea de conşti inţă, pentru că face din studiul 
religiei o opţiune de la sine înţeleasă, făcînd în acelaşi timp opţiunea de a nu studia 
religia mai dificilă, dacă ne gîndim la depunerea respectivei cereri scrise de către 
părinţi. De dragul convenţi ilor unii părinţi s-ar putea să nu depună astfel de cereri 
scrise, iar părinţ i i  d in mediul rura l ar putea fi descurajaţi în a se comporta diferit de 
alţi părinţi, permiţîndu-le să studieze religia din cauza presiuni i  venite din partea 
semenilor lor sau din cauză că sînt intimidaţi de preot, profesori sau comunitate 
(Andreescu, manuscris nepublicat, p. 59). 

Apărători i  acestei legi au venit cu argumentul că noul articol nu făcea decît să 
anticipeze îr. mod corect faptul că respectivele solicitări de scutire urmau să fie 
puţine la număr. Dacă elevi i  care doresc să studieze religia ar trebui să depună o 
cerere scrisă în acest sens, sistemul de învăţămînt ar fi suprasolicitat de documente 
nenecesare. Alţi observatori au remarcat faptul că ordonanţa a fost o modalitate de 
răsplătire a Biserici i  Ortodoxe de către Partidului Ţărănesc Creştin  şi Democrat 
pentru faptul că cea d intîi a mobilizai electoratul împotriva social-democraţilor. 
Partidul Ţărănist pre-comunist a luat o uşoară aromă creştin-democrată în anii 80, 
atunci cînd a aderat clandestin la Internaţionala Creştin-Democrată, dar după 
reorganizarea sa din 1 989 a avut probleme în a-şi clarifica identitatea creştină şi în 
a explica rolul democraţiei creştine într-o ţară preponderent ortodoxă. După cum 
observa un comentator, ,,în afara retoricii electorale (în timpul dezbateri i  finale de la 
televizor Constantinescu 1-a întrebat pe Iliescu „Credeţi în Dumnezeu, domnule 
Iliescu?"), numai introducerea educaţiei religioase în planurile de învăţămînt de la 
şcolile de stat a arătat aderarea partidului la creştin-democraţie" (Mungiu-Pippidi, 
1998). Cînd a fost întrebat în ce fel acest lucru se potriveşte cu solicitarea României 
de aderare la Uniunea Europeană, care era angajată în separarea biserici i  şi statului, 
noul ministru liberal al educaţiei, Andrei Marga, a răspuns vag că trebuie luată în 
considerare populaţia preponderent ortodoxă a României. 

Ordonanţele de urgenţă sînt adoptate fără ca parlamentul să le dezbată indi­
vidual. De obicei, cele mai multe discuţii referitoare la ordonanţe au loc în cadrul 
comisi ilor legislative, în cadrul camerelor alocîndu-se foarte puţin timp pentru 
d iscutarea lor. În cazul Ordonanţei de Urgenţă nr. 36/1997, Camera Deputaţilor s-a 
luptat cu constituţionalitatea Articolului 9 revizuit. În cadrul sesiun i i  sale din data 
de 5 noiembrie 1998, Alexandru Brezniceanu a considerat că aliniatele 1 şi 2 ale 
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Articolului 9 erau contradictorii. În vreme ce aliniatul I prevedea că religia este 
parte a planurilor de învăţămînt la nivel pre-universitar, dîndu-i-se astfel, în mod 
implicit, un caracter de obligativitate, în aliniatul 2 era vorba despre posibilitatea 
ca elevii să nu se înscrie la orele de religie, putînd astfel să opteze pentru 
neparticirarea la aceste ore. Brezniceanu a încercat fără succes să amendeze articolul 
în aşa fel incit formularea sa să fie următoarea: ,,în învăţămîntul pre-universitar 
studiul religiei este garantat la toate nivele de către planul de învăţămînt". Gheorghe 
Andrei a solicitat ca liceelor şi şcolilor vocaţionale să nu li se pretindă să aibă între 
materiile de studiu religia. În optica sa, ,,mii de elevi de liceu s-au declarat în afara 
oricărei confesiuni religioase" pentru a evita orele de religie, care de obicei erau 
programate la începutul sau la sfirşitul zilei de curs, era lipsă de profesori instruiţi 
în aşa fel încît să poată răspunde inteligent la întrebările mai sofisticate ale elevilor 
de liceu, iar elevii, la rîndul lor, deja aveau un program de studiu destul de încărcat 
şi aşa. Propunerea a fost respinsă. Înainte de a se vota, Dan Marţian a criticat 
ordonanţa pentru faptul că promova obligativitatea religiei la nivel pre-universitar, 
ignorînd :istfel decizia Curţii Constituţionale, care menţiona că numai o interpretare 
foarte precisă a Articolului 9 din Legea Învăţămîntului este constituţională. În 
replică, Virgil Petrescu a susţinut că ordonanţa respecta procedura reglementată în 
Constituţie: după adoptarea unei reguli se specifică excepţiile de la regula 
respectiva. Din punctul de vedere al lui Petrescu, aliniatul 1 al Articolului 9 revizuit 
prezenta regula, în vreme ce aliniatul 2 specifica excepţiile de la regulă (Monitorul 
Oficial al României, 14 noiembrie 1998, pp. 15- 17). 

Versiunea din 1999 a Legii Învăţămîntului nu a reuşit să elimine confuzia. Ea 
recunoştea religia ca parte a unui „curriculum comun", o formulare care putea face 
religia obligatorie, deoarece numai cursurile obligatorii sînt comune tuturor nivelelor 
pre-universitare, dar o putea face şi materia opţională şi facultativă, pe care elevii o 
puteau e·,ita. În vreme ce, din punct de vedere formal, toţi elevii cursului pre­
universitar puteau alege să nu urmeze educaţia religioasă din şcolile de stat, din 
punct de vedere practic nu se putea profita de această opţiune. În documentele sale 
de pe internet patriarhul ortodox prezintă educaţia religioasă ca fiind obligatorie, în 
ciuda garantării libertăţii de conştiinţă prin constituţie, a Hotărîrii Curţii Constituţionale 
nr. 72- 1995 şi a convenţiilor pentru drepturile omului la care a aderat România. Pe 
pagina de internet se afirmă că „materia Religie este obligatorie în învăţămîntul 
preuniversitar şi este integrată organic în legislaţia pentru învăţămînt şi în toate 
ordinele şi deciziile curente ale Ministerului Educaţiei" (Predarea religiei în 
învăţămîntul public). Sorin David Oţelariu, preot ortodox şi profesor de religie la 
liceu, care în acelaşi timp are şi o pagină de internet desJ>re educaţia religioasă în 
România, este de părere că Ordonanţa de Urgenţă nr. 36/ 1997 a permis religiei să îşi 
„cîştige un statul de obligativitate", dar nu a reuşit să îi determine pe elevi să aleagă 
confesiunea conform căreia doresc să studieze religia. Conform celor susţinute de el, 
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elevi lor nu ai· trebui să l i  se permită să îşi aleagă confesiunile „în mod subiectiv", ci 
alegerea lor să fie hotărîtă „în mod obiectiv" de certificatele de botez2 • 

Ziariştii au scris despre situaţ i i  în care predarea re l igiei  în şcol i  venea în 
contrad icţie cu l ibertatea de conştiinţă garantată prin Const i tuţ ie .  Sub presiunea 
biserici lor locale, şcol i le din Cluj au programat religia printre celelalte ore obligatorii 
în timpul zi le i  de curs şi au renunţat la practica de a pune religia fie la începutul, fie 
la sfirş itu l zi le i  de curs. În vreme ce vechea variantă de orar îi încuraja pe elevii 
interesaţi de religie să chiu lească de la respectiva oră pentru a avea mai mult timp 
l iber, noua variantă îi ţinea pe elevii care nu frecventau ore le de  rel igie prizonieri în 
şcoală pe durata respectivei ore (Stănciulescu, 2002). Sondajele de opinie efectuate 
în anul şcolar 2002 - 2003 în l iceele din Buzău au demonstrat că în medie 20% din 
elevi i  de l iceu se înscriseseră la orele de re l igie, dar 90% dintre elevi nu ştiau că 
ore le de rel igie sînt facu ltat ive - în sensul că se putea renunţa la ele, fără ca elevul 
să fie obl igat să opteze pentru altă materie în schimb. Cînd li s-a spus că rel igia nu 
este obligatorie ,  numai 1 4% dintre elevi au optat pentru rel igie ca materie de studiu 
(Moise, 2002). Aceste procentaje scăzute nu reflectă nivelele ridicate de interes 
pentru ore le de religie, pe care biserici le le tot dădeau ca exemplu. 

Alte rapoarte de presă arată că unii profesori de rel igie ortodoxă adoptă o poziţie 
faţă de celelalte confesiuni, care e departe de a fi ecumenică. În unele şcol i  elevi lor l i  
s-a cerut să  se  închine la  icoanele ortodoxe amplasate permanent în  săli le de curs (nu 
numai în timpul orelor de rel igie). Un profesor de religie din Buzău le-a spus copii lor 
din ciclul primar că dacă nu poartă cruc ifixuri o să îi ajungă blestemul d iavolului, alt 
profesor 1-a Jesenat pe tablă pe diavol pentru a-i speria pe e levi, elevi i  din zonele 
rurale au fost obligaţi nu numai să frecventeze orele de religie, c i  şi  să meargă la 
biserica ortodoxă locală şi să cumpere lumînări, iar într-un alt reportaj se povesteşte 
despre o fetiţă care s-a speriat atît de tare de cele povestite de preotul profesor 
referitor la arderea în flăcările iadului, încît în final a avut coşmaruri şi  a suferit traume 
psih ice (Andreescu, manuscris nepublicat, p. 62, Monitorul Oficial al României 23 
iunie 1 995,  p .  20). Un profesor de religie de la Şcoala Nr. 1 din Buzău a denigrat alte 
confesiuni rf'cunoscute prin lege şi le-a spus elevilor că dacă vor intra vreodată în 
vreo biserică adventistă o să fie călcaţi de tractor. La o altă şcoală d in  acelaşi oraş 
profesorul de rel igie le-a spus elevilor să numească „secte" toate celelalte confesiuni 
neortodoxe şi a susţinut că „Martorii lui Iehova se numără printre cele mai periculoase 
secte, deoare..:e promovează fanatismul religios" (Evenimentul zi lei 4 Octombrie 2004). 
În 2003, o şcoală din Argeş a inaugurat o s.ală de clasă dedicată orelor de rel igie, care 
era construită în stilul unei capele, cu pereţii pictaţi cu scene bibl ice, martiri şi sfinţi, 
laolaltă cu portretele episcopului local, directoru lui şco l i i  şi primarulu i ,  care este şi 
preotul ortodox din satu l respectiv. Preotul era reprezentat înfăşurat în steagul 
României .  Acesta a apărat caracteru l tnadiţional ortodox al picturi lor, precum şi 
includerea celor trei portrete (Evenimentu] zilei 6 septembrie 2003). 
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Un alt profesor de religie le-a spus elevilor de c lasa a 5-a că Dumnezeu îi 
iubeşte numai pe ortodocşi .  După ce au obiectat faţă de această metodă de predare 
şi au susţinut că Dumnezeu îi iubeşte pe toţi copi i i ,  cei doi elevi care erau de altă 
confesiune decît cea ortodoxă au fost ostracizaţi în pauză, prin faptul că elevii de 
confesiune ortodoxă au refuzat să se joace cu ei  pe motiv că erau „murdari". Preotul 
ortodox care predă religia la şcoala primară din satul Joseni (Buzău) l-a pedepsit pe 
un elev din c lasa a 4-a, punîndu-1 să stea în picioare toată ora pentru că acesta a 
mărturisit că s-a u itat la un film adus în sat de către un grup de protestanţi . Con­
form lu i  Andreescu, atitudinea faţă de educaţie a unor profesori de rel igie s-a 
orientat împotriva „principii lor moderne de educaţie care îl văd pe elev ca pe o 
persoană responsabi lă, dotată cu raţiune şi valori democratice". El a învinovăţit 
statul pentru că „nu a reuşit să îşi îndeplinească obligaţia de a garanta pentru toţi 
cop i i i  condiţ i i  de educare ş i  de afirmare neîngrădită a l ibertăţi i  de conşti inţă" . 
Datorită multelor concesi i  făcute b iserici lor, , , instituţi i l e  statului  au sprij in i t  
încălcarea principi i lor în l ipsa cărora nici nu poate fi vorba de integrare europeană" 
(Andreescu, manuscris nepubl icat, p. 62). Într-adevăr, Ministerul Educaţiei nu pare 
dispus să îi confrunte pe profesorii de religie ortodoxă. Atunci cînd Moise a denunţat 
abuzurik comise de către aceşti profesori, reprezentantul M inisterului  a rîs şi a 
calificat aceste rapoarte drept „exagerări". (Evenimentul zilei ,  4 octombrie 2004). 

Manualele de religie 

Am avut posibil itatea de a studia manualele de rel igie ortodoxă şi romano­
cato l ică  ut i l izate în învăţămîntu l de stat preuni versi tar. Dacă pe vremea 
comun ismului toate şcol i le de stat foloseau acelaşi manual pentru fiecare materie, 
începînd din 1 989 M inisterul Educaţiei a perm is profesorilor să aleagă d intre 
manualele alternative scrise de d iferiţi autori şi publicate de d iferite edituri, cu 
condiţia ca e le să respecte planul de învăţămînt aprobat. Manualele sînt distribuite 
gratuit tuturor elevi lor din învăţămîntul preuniversitar ş i  poate de aceea ele sînt 
foarte gn:u de găsit în l ibrări i .  Cele ce urmează se bazează pe şapte manuale de 
rel igie ortodoxă şi romano-catol ică, pentru c lasele înî i  şi a doua, şi pe toate 
manualele de rel igie ortodoxă, cu excepţia celor pentru clasa a I I I-a, a VI-a, a VII-a, 
a VIII-a şi a XII-a. 

Toate manualele de rel igie pe care le-am consultat au aprobarea Ministerului  
Educaţiei ,  aceasta fi ind o condiţie obl igatorie de îndepl init  de către manualele 
pentru orice materie .  Cu  o singură excepţie, toate manualele sînt t ipărite „cu 
binecuvîrtarea Preafericitului  Patriarh Teoctist al B iseric i i  Ortodoxe Române", o 
fonnulare care echivalează cu catol icul „imprimatur", ceea ce reprezintă aprobarea 
manualului .  Planul de învăţămînt pentru orele de religie ortodoxă cuprinde elemente 
din Noul şi Vechiul Testament, etica creştină, l iturghi i ,  predici şi misi i  pentru c lasele 
1 -4 .  Pentru fiecare c lasă în parte, aceste domeni i  generale sînt prezentate cu tot mai 
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multă complexitate, construindu-se pe cunoştinţele şi capacitatea de înţelegere 
acumulate de către elevi în clasele anterioare. Elevii din ciclul gimnazial se 
familiarizeazli cu istoria timpurie a Bisericii şi cu istoria Bisericii Ortodoxe Române, 
pînă în prezent. Catehismele sînt introduse în clasa a l i-a şi continuă pînă în clasa 
a X-a. Elevii de liceu din clasa a IX-a abordează subiecte legate de etica creştină, 
liturghii, spiritualitate şi misiune, dar învaţă şi despre alte religii (Islamism, Hindu­
ism, Budhisin, Iudaism), în vreme cei din clasele X - X I I  studiază elemente de 
dogmă ortodoxă şi artă creştină. Respectivii elevi mai meditează şi la „Creştinătate 
şi problemele tinereţii", unde intră muzica, drogurile, mass-media, sexualitatea, 
superstiţiile, reîncarnarea, practicile religioase asiatice, OZN-urile şi agresivitatea 
sectelor. În plus, claselor a X-a şi a X I-a le este prezentată „Ortodoxia şi cultura 
naţională", o temă generoasă, care include lecţii despre arta religioasă populară 
românească, primele manuscrise româneşti, mitropoliţii ortodocşi şi contribuţia lor 
la construir":a naţiunii şi la unificarea celor trei provincii româneşti, Ţara 
Românească, Moldova şi Transilvania. Unele manuale respectă planul de învăţămînt 
aprobat mai strict decît altele. De exemplu, din cele două manuale de clasa a doua 
pe care le-am consultat, cel aprobat de Minister urma cu stricteţe curriculumul, pe 
cînd cel aprubat şi de Patriarhie şi de Minister urma ciclul liturgic ortodox, cu 
accente pe Crăciun şi Paşti (Neacşu şi Dragoş, n.d.; Demian şi Săuca, 2002). 

Aprobată de către Minister şi de către Patriarhie, curriculumul include elemente 
care pot ridica probleme din punctul de vedere al principiilor democratice de bază, 
ca de exemplu separarea statului şi bisericii, precum şi necesitatea ca statul să fie 
echidistant în ceea ce priveşte toate confesiunile religioase. E discutabil dacă 
includerea catehismului în orele de religie direcţionează resursele publice (salariile 
profesorilor, sălile de clasă) către nişte activităţi care ar trebui să fie prestate de 
către Biserica Ortodoxă duminica, acesta fiind un exemplu la care Biserica trebuie 
să se gîndească serios. De asemenea mai poate fi adusă în discuţie ipoteza referitoare 
la introducerea catehismului nu atît pentru a le da elevilor informaţii suplimentare 
referitoare la religia ortodoxă, ci în speranţa de a-i transforma pe aceştia în credincioşi 
ortodocşi dedicaţi.3 Secţiunea „Ortodoxia şi cultura naţională" ar putea ridica 
probleme, dacă nu recunoaşte rolul altor biserici, în special cel al Bisericii Greco­
catolice, în cadrul emancipării românilor din Transilvania şi al unificării provinciei 
cu Regatul Român în anul 1918. Dar mai bine să aducem nişte exemple concrete, 
deşi nu înainte de a evalua manualele ortodoxe din punctul de vedere al 
caracteristicilor lor generale. 

În ceea ce priveşte profunzimea subiectului, manualele de religie ortodoxă oferă 
un nivel al detaliilor care pare a nu fi necesar pentru elevul mediu care nu are de gînd 
să se înscrie mai tîrziu la seminarul teologic. Ca nivel de înţelegere, manualele, mai 
ales cele mai avansate, destinate liceelor, propun aproape aceleaşi materiale ca şi 
seminariile ş1 instituţiile teologice. Aceasta este o caracteristică a manualelor pentru 
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învăţămîntul preuniversitar la toate materi ile, nu numai la religie ortodoxă, şi  în acelaşi 
timp un motiv constant de îngrijorare pentru părinţi, care cons ideră că planul de 
învăţămînt din România este în general dificil, fiind cuprinsă mult prea multă infonnaţie 
la toate materii le de studiu şi existînd în curriculum prea multe materii (Monitorul 
Oficial al României, 23 iunie, 1 995, pagina 6). Senatorul Angela Mihaela Bălan a dat 
glas acest.)r preocupări în data de 2 1  mai 200 I ,  atunci cînd a cerut ministrului social­
democrat al educaţiei, Ecaterina Andronescu, să revizuiască curriculumul şi a întrebat 
retoric dacă fiecare elev din România trebuie să aibă cunoştinţe avansate de rel igie. 
Doamna senator nu a primit nici un răspuns convingător, iar curriculumul de la religie 
a rămas neschimbat (Monitorul Oficial al României ,  3 1  mai, 200 I ,  p.  24). În plus, 
manualele de la un nivel mai avansat repetă mai în detaliu subiectele studiate în ani i  
anteriori de  şcoală, aceasta fi ind o caracteristică a tuturor materii lor care se  studiază 
pentru mai mult de un an. (Săuca, 2002a). 

Spre deosebire de alte materii ,  religia ortodoxă face foarte puţin efort în a-şi 
adapta l imbaju l  folosit în manuale - l imbaj uti l izat în şcoli le teologice încă din 
secolul a l  1 7-lea, fiind încărcat de arhaisme şi de formule care nu se mai uti l izează 
nici în l in ,bajul l iterar şi nici în cel colocvial - pentru a-l face mai accesib i l  copi i lor. 
Manualele pentru clasele l i  - V1 1 1  cuprind lecţii excesiv de lungi, însoţite de lecturi 
ale textelor primare din clasa a V-a. Cele mai mu lte texte sînt din B ibl ie, dar unele 
sînt comentari i  pe episodul bibl ic d iscutat la oră (comentari i  făcute de către sfinţ i i  
părinţi sau de către teologi ortodocşi contemporani, chiar şi texte l i turgice) (Dascălu 
şi Orzetic, 1 998).  În viziunea lui Andreescu, manualele de religie conţin e lemente 
misogine şi autoritare, atît din cauză că citează pasaje din Vechiul  Testament, unde 
femeile sînt considerate a fi în posesia bărbaţi lor, ca şi an imalele şi terenuri le, cit şi 
din cauză că o lecţie de c lasa I vorbeşte despre faptul că Dumnezeu îi pedepseşte 
aspru pe copi i i  care abuzează de an imale. ,,Instruirea morală şi religioasă" ar trebui 
să fie cea dintîi care să adere la modele educaţionale moderne, punînd accentul pe 
răsplată, în loc să îl pună pe pedeapsă, dar sistemul educaţional din România în 
general nu a eradicat complet abuzurile şi pedepse le fizice apl icate copi i lor. 

Încă şi mai important, multe manuale combină ortodoxia cu naţionalismul, 
altemînd lecţi i le despre I isus cu lecţi i despte viaţa sfinţilor şi conducătorilor români .  
Biserica Ortodoxă este prezentată ca  fi ind cea mai  importantă religie a români lor, 
cheia către identitatea lor naţională, către naţiune şi stat. Celu i  mai de seamă 
reprezentant al l iteraturi i  naţionale, poetul şi  comentatorul pol itic de secol 1 9  Mihai 
Eminescl', î i  sint c itate cuvintele prin care afirmă că B iserica Ortodoxă este „maica 
spirituală a poporulu i  român", domnitor i i  Constantin Brâncoveanu şi Ştefan cel 
Mare sînt prezentaţi ca sfinţi ortodocş i,  iar în lecţia de c lasa a IX-a intitulată 
„Dragostea de naţiune şi de ţară" se menţionează că „legea românească este credinţa 
în Dumnt:zeu şi dragostea de ţară" {Săuca, 2002b; Opriş, 2002b). În c lasa a X I I -a 
elevilor le sînt prezentaţi mari i  gînditori creştini români ,  printre care se numără şi 

55 
https://biblioteca-digitala.ro



- - - - - - - -LAVINIA STAN, L UCIAN TURCESCU -- - - - - --

interbelici precum Nae Ionescu, Mircea Eliade, Nichifor Crainic, Vasile Băncilă şi 
Petre Ţuţea, dar nu se menţionează colaborarea cu sau simpatia lor pentru mişcarea 
fascistă Garda de Fier. Nu se spune nimic despre compromisurile pe care Biserica 
Ortodoxă le-a făcut în perioada comunistă sau despre faptul că a acceptat luarea în 
proprietate a Bisericii Greco-Catolice, care a fost interzisă la sfârşitul anilor 1940 
(Opriş, 2002a). 

Manualele adoptă o poziţie critică faţă de noile religii care şi-au găsit adepţi în 
ţară după prăbuşirea regimului comunist. În ton cu poziţia oficială a Bisericii 
Ortodoxe, cc.re consideră că noile mişcări religioase i-au ademenit pe credincioşii 
ortodocşi cu false promisiuni şi cu ajutoare financiare pe termen scurt, manualul de 
clasa a IX-a prezintă prozelitismul ca pe „o formă de manifestare a intoleranţei faţă 
de credinţele religioase ale semenilor noştri", menţionează că Biserica Crtodoxă 
condamnă acest lucru, dar nu şi faptul că prozelitismul nu este interzis prin lege în 
România (p. 29). Definiţia sa dată prozelitismului, anume „încercarea de a schimba 
credinţa religioasă a cuiva prin diverse mij loace: beneficii materiale, presiune morală" 
diferă semnificativ de cea din Dicţionarul Român de Neologisme, care defineşte 
prozelitismul ca fiind „zelul de a transforma pe cineva în prozelit; devoţiune arzătoare 
pentru o credinţă nou-adoptată" (Marcu şi Maneca, 1973 , p. 883). Manualul acceptă 
doar predicarea liberă a cuvîntului, deoarece acest lucru nu implică şi daruri materiale 
sau presiune morală. 

În vreme ce manualele de religie romano-catolică sînt scrise într-un limbaj mai 
accesibi l şi oferă exemple şi pilde din viaţa de zi cu zi în locul pildelor biblice, cu 
care elevii din clasele mai mici nu reuşesc să stabilească o legătură foarte uşor, ele 
par a se adresa mai degrabă profesorului decît elevului. Manualul pentru clasa I 
conţine lecţii de cite trei pagini, care sînt inaccesibile elevilor care abia încep să 
înveţe alfabetul .  Ca şi conţinut, manualul pentru clasa I se concentrează asupra lui 
Dumnezeu Tltăl ,  Iisus şi asupra Sfintului Duh, pe cînd cel de clasa a li-a îi prezintă 
pe Iisus şi pe Maria, pe Dumnezeu ca şi creator al lumii şi este mai potrivit grupului 
de vîrstă căruia i se adresează, avînd şi numeroase ilustraţii. Manualul pentru clasa 
a I are şi „imprimatur"-ul Arhiepiscopului Ioan Robu, conducătorul Bisericii 1lomano­
Catolice din România, dar nu şi manualul pentru clasa a li-a, cu toate că acesta s­
a vîndut în librăria Arhidiocezei Romano-Catolice din Bucureşti (Dumea, 1 99 1 ;  
Lucaci et al., 1994 ). Încă şi mai important, nici unul dintre manuale nu are aprobarea 
Ministerului Educaţiei. 

Teoria darwinistă şi va lorile creştine 

Implicarea bisericii în educaţie nu s-a oprit aici. S-au auzit din cînd în cînd 
somări la rev:zuirea manualelor, în conformitate cu valorile creştine. În 1 990 Grupul 
de Reflecţie asupra Reînnoirii Bisericii a solicitat „de-marxistizarea" manui-Ielor din 
învăţămîntul preuniversitar, pentru a reflecta în mod adecvat contribuţia ortodoxiei 
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la cultura românească (Rompres 1 5  august 1990). În timp ce Grupul nu a reuşit să 
ofere detalii, el probabil că s-a referit la manualele pentru materiile tradiţionale, 
respectiv istorie, filozofie, biologie şi l iteratură română. Trei ani mai tîrziu, 
mitropolitul Antonie Plămădeală al Transilvaniei a solicitat parlamentului să adopte 
programe şi texte educaţionale bazate pe valorile şi idealurile creştine fundamentale. 
Poziţia sa şi-a găsit ecou în 1998 din partea preotului greco-catolic şi senatorului 
democrat Ioan Moisin, care a cerut Ministerului Educaţiei să întemeieze o comisie 
compusă din ortodocşi şi catolici „în cunoşt inţă de cauză", care să revizuiască 
manualele de filozofie şi biologie, pentru a evita contradicţiile cu creaţionismul 
religios. Senatorul s-a plîns că elevilor li se spune la religie că oamenii sînt creaţia 
lui Dumnezeu, iar la filozofie şi la biologie li se prezintă teoria darwinistă, conform 
căreia oamenii se trag din maimuţe. Propunerea mai cuprindea şi formarea unui 
Consiliu de Moralitate Publică, subordonat direct Preşedinţiei României şi alcătuit 
din repre7.entanţi ai bisericii şi profesorilor, care să supravegheze educaţia publică 
(Evenimentul Zilei, 1 8  martie 1998). Nici Parlamentul şi nici Ministerul nu au luat în 
serios acste propuneri. 

Simbolurile ortodoxe în universităţi 

Pînă în anul 1945, Facultatea de Teologie Ortodoxă a făct.t parte din 
Universitatea Bucureşti, cea mai prestigioasă instituţie de învăţămînt superior, dar 
campania anti-religie a comun işti lor a transformat-o într-o instituţie de sine 
stătătoare, care oferea diplomă de absolvent de teologie după patru ani de curs. 
Admitere1 era strict monitorizată de către Partidul Comunist, iar absolvenţii aveau 
o singură opţiune în ceea ce priveşte cariera, anume preoţia. După 1990, Institutul 
a fmt reintegrat în Universitatea Bucureşti, deşi mulţi dintre administratori şi cadrele 
uni,ersitare erau de părere că el nu se ridica la standardele de excelenţă ale 
uni,ersităţii. Institutul, aflat sub controlul direct al conducătorilor Bisericii 
Ortcdoxe, a reacţionat la aceste critici prin diversificarea programelor, �ngajarea de 
cadre universitare mai tinere, unele dintre ele cu diplomă de doctorat obţinută la 
univ�rsităţi occidentale, şi prin transparentizarea criteriilor de admitere şi de notare. 
Nurr.ărul cazurilor de corupţie în care să fie implicaţi profesori de la teologie a 
scăZJt constant în ultimii 1 5  ani. 

Din 1990 încoace, unii dintre studenţii ortodocşi înscrişi la Universitatea 
Bucureşt; au lansat campanii comune masive pentru a transforma Universitatea 
într-ma ortodoxă. Sălile de curs au fost folosite pentru a găzdui dezbateri studenţeşti 
pe t!me religioase, căminele studenţeşti, birourile şi sălile de curs au fost 
binecuvîntate de către preoţi ortodocşi, iar lumînările şi icoanele ortodore au devenit 
nelii:site din sălile de curs. Un incident din primăvara anului 1998 a scos în evidenţă 
adînca falie dintre credincioşii ortodocşi şi grupurile sociale mai laicizate şi a ridicat 
semre de întrebare asupra limitelor activităţii religioase în universităţile din 
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România. Disputa a apărut după ce patru studenţi la filozofie şi la drept au cerut 
senatului universităţii să interzică activitatea religioasă în campus şi să respingă 
propunerea Asociaţiei Studenţilor Ortodocşi de a construi o nouă biserică pe 
terenurile Facultăţii de Drept (Revista 22, 24-30 martie 1998). Alţi studenţi au 
denunţat „politizarea excesivă a academiei şi impunerea unui monopol ideologic" 
de către Biserica Ortodoxă, ,,proliferarea grupurilor de extremă dreaptă" şi „tolerarea 
fundamentalismului şi sprijinul acordat acestuia" de către administrator i i  
universităţi : ,  cerîndu-le studenţ i lor să se împotrivească acestor tendinţe 
(Andreescu, manuscris nepublicat, p. 65). 

Senatul a adoptat iniţial rezoluţia solicitată, dar ulterior a revenit asupra deciziei, 
ca reacţie la o ameninţare care spunea că numele celor care votează îr.1potriva 
construirii noii biserici vor fi date în vileag. Timp de o săptămînă universitatea a 
fost acoperită de afişe care susţineau ambele părţi. Patriarhul Teoctist şi protestatarii 
ortodocşi proclamau reîntoarcerea persecuţiei religioase de pe vremea comuniştilor, 
dar studenţii care se opuneau acestui proiect vedeau construirea unui lăcaş de 
cult în campus ca pe o ameninţare la adresa ethosului academic pluralist şi tolerant. 
Ultimul grur se opusese şi deciziei din 1997 a Ligii Studenţilor de la Drept de a 
introduce icoanele ortodoxe în sălile de curs, considerîndu-se că în acest fel se 
încalcă drep.urile studenţilor non-ortodocşi. În data de 9 aprilie 1998 senatul a 
interzis simbolurile religioase în campus (inclusiv icoanele) şi a înfiinţat un comitet 
care să pună această hotărîre în aplicare. Comitetul s-a dovedit incapabil să îşi ţină 
promisiunile. Anul academic începe şi acum cu slujba ortodoxă la care sîr.t invitaţi 
să participe şi cadrele universitare şi studenţii. 

În timpul unei mese rotunde organizate de către respectatul Grup de Dialog 
Social cu sediul în Bucureşti, care grup îi reuneşte pe unii dintre cei mai importanţi 
intelectuali ai ţării, profesorul Mircea Flonta a dat la iveală faptul că o propunere 
din decembrie 1995 viza includerea în charta academică a unei prevederi care să 
spună că Universitatea din Bucureşti se bazează pe principiile etici i creştine. În 
momentul în care propunerea a fost întîmpinată cu răceală pentru că ar fi putut 
împiedica ae,tivitatea profesorilor non-creştini, Asociaţia Studenţi lor Ortodocşi a 
solicitat recunoaşterea unui sfint patron ortodox al universităţi i. Mişcarec. aceasta, 
conform lui flonta, a scos la iveală faptul că Asociaţia privea cea mai importantă 
universitate din România ca pe o instituţie semi-confesională. Un alt participant la 
această masă rotundă, Gabriel Andreescu, a venit cu argumentul că „prin 
introducerea simbolurilor ortodoxe şi catolice în universităţi sau şcoli elevii sînt 
obligaţi să studieze într-o atmosferă predefinită din punct de vedere religios, ceea 
ce contravin� libertăţii religioase a acestora" (Revista 22, 23 - 29 aprilie 1 998). 
Construirea bisericii a fost oprită mai degrabă din lipsă de fonduri, decît datorită 
lămuririi ser.atului universităţii că educaţia superioară din România ar trebui să 
rămînă laică. 
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În ar,ul 2004 o altă universitate din România a fost supusă presiunilor venite din 
partea conducătorilor Bisericii Ortodoxe, care doreau să construiască o capelă ortodoxă 
în campus. Universitatea Ştefan cel Mare din Suceava a refuzat în mod categoric să 
permită demararea construcţiei şi a înaintat o plîngere la tribunal împotriva deciziilor 
Guvernului social-democrat şi Consiliului Municipal de a ceda Arhiepiscopiei din 
Suceava 1 50 de metri pătraţi situaţi imediat lîngă sala de convocări a universităţii într­
unul din parcurile oraşului. Prorectorul universităţii, Mihai Iacobescu, a contrazis 
afirmaţiih ·potrivit cărora construcţia marca 500 de ani de la moartea domnitorului 
Moldovei, Ştefan cel Mare, argumentînd în schimb că acest lucru era de-ar rezultatul 
presiunii politice şi al dorinţei social-democraţilor de a curta Biserica Ortodoxă în vederea 
obţinerii de sprijin electoral (România liberă, 29 martie 2004). Biserica Ort;Jdoxă obţine 
o mare parte din sprijinul său din Moldova, acolo unde se află şi Suceava. Nu toate 
universităţile însă au putut să se ţină departe de influenţele religioase. liniversitatea 
din Oradea, în Transilvania, se poate lăuda cu o biserică de lemn, veche de cîteva 
secole, amplasată exact în mijlocul campusului, precum şi cu o nouă capelă în incinta 
clădirii principale, care clădire găzduieşte şi cea mai mare parte a sălilor de curs. Ambele 
lăcaşuri de cult sînt ortodoxe, după cum ortodox este şi rectorul universităţii. 

Concluzie 
Restricţiile financiare şi lipsa de profesori cu instruire adecvată au c:!·1s la situaţia 

în care orele de religie din şcolile primare sînt în cea mai mare parte ţinute de preoţi 
ortodocşi. În vreme ce acest lucru acţionează împotriva dreptului pă, inţilor non­
ortodocşi de a le oferi copiilor lor o educaţie în spiritul propriei credinţe, Bisericii 
Ortodoxe i s-a permis să îşi impună doctrina, istoria şi viziunea sa despre lume unui 
public mai larg. Liceele şi şcolile vocaţionale se confruntă cu aceleaşi contrîngeri de 
ordin practic, dar elevii de liceu au tendinţa de a se declara mai frecvent fără apartenenţă 
religioasă, pentru a evita orele săptămînale de religie, chiar dacă acest lucru înseamnă 
lipsa tot2lă a unei educaţii religioase. Aceasta este soluţia pe care o preferă din 
septembrie 1997, de cînd orele de religie au fost pentru prima dată introdu<:e la liceu. În 
vreme ce studiul ortodoxiei a eşuat în a trezi interesul tinerilor care fac parte din 
comunitatea religioasă majoritară a ţării, orele de religie protestantă şi catolică au avut 
succes la elevii de etnie maghiară şi germană din Transilvania. Bisericile din România 
au reuşit să obţină din partea organelor legislative transformarea educaţ,ei religioase 
din şcolile de stat într-o alegere de la sine înţeleasă. Modul în care Bisericile înţeleg să 
transmită învăţămintele legate de moralitate pentru a ajuta la redresarea fibrei morale a 
românilor, după decenii de ateism impus de către comunişti, încalcă de cele mai multe 
ori princi'.')iile modeme de educaţie şi garantare a libertăţii de conştiinţă. Din cauza 
excemlui de zel, s-ar putea ca în final elevii să respingă valorile religioase. Înaltul nivel 
de corupţie din România pare să arate că moralitatea religioasă încă mai are de lucru 
pentru a se face simţită în această ţară. 
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Cîteva modele 

de educaţie religioasă în lume 
LIVIU Â NDREESCU 

Introducerea educaţiei religioase în şcolile publice din România în anii '90 a 
fost printre altele justificată ca o mutare cu aer european, sau cel puţin una deloc 
incompatibilă cu practicile din alte state ale comunităţii în care, la momentuLîn 
cauză, ţara căuta să se integreze. Justificarea „prin apel la Europa" a constituit, de 
altfel, o strategie retorică comună printre autorii de iniţiative şi reforme în România 
post-decembristă, indiferent de cît de parohiale şi provinciale vor fi fost motivele 
ori intenţiile care au stat înapoia iniţiativelor şi reformelor respective. Altfel spus, 
faptul că anumite aranjamente păreau să urmeze dacă nu nişte veritabile standarde 
europene, atunci măcar practicile - indiferent cit de contestate - din anumite state 
europene, a fost utilizat de susţinătorii unor iniţiative ca un alibi, o garanţie a 
bunelor credinţe, bunelor intenţii şi dreptei judecăţi în materie de politici publice. 
De curînd, spre exemplu, şi tot în domeniul vieţii religioase, autorităţile publice din 
România au justificat anumite prevederi dubioase din nou adoptata lege a cultelor 
arătînd înspre formule similare adoptate în democraţii europene precum Austria, 
Cehia sau Slovacia, dar mai puţin spre meritele lor intrinseci (România liberă, 27 
ian. 2007). 

Lucrurile nu au stat altfel în privinţa educaţiei religioase - un bun motiv pentru 
a discuta situaţia din alte state europene. La nivel de suprafaţă, starea educaţiei 
religioase din ţările europene pare să confirme pretenţia celor care au susţinut în 
anii '90 iniţiativa de introducere în ţară a studiului religiei în şcolile de stat: cu 
foarte puţine excepţii, educaţia religioasă se întîlneşte frecvent în instituţiile publice 
de învăţămînt din vestul şi centrul Europei. Chiar şi acolo unde nu există educaţie 
religioasă în sensul unei programe specifice, integrat în curricula generală din 
învăţămîntul public, statele permit grupurilor religioase să organizeze sub anumite 
condiţii activităţi educaţionale în şcolile de stat (Ungaria), ori finanţează măcar în 
anumite circumstanţe şcoli private afiliate unor organizaţii religioase (Franţa). (De 
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remarcat şi faptul că, deşi sistemul învăţămîntului preuniversitar din România rămîne 
încă puternic marcat de influenţa franceză, aceasta din urmă nu s-a extins asupra 
învăţămîntulu i  re l igios, fapt ce expl ică în parte d ificultăţ i le  în reconc i l ierea 
central ismul dominant la nivel de s istem cu „descentralizarea" - sau dezordinea -
predării religiei în şcoli le publice din Român ia.) 

Privind la nivel superficial ,  se poate afirma ch iar mai mult : formula practicată 
în România, anume aceea a unei educaţii rel igioase caracterizată prin confesionalism 
laolaltă cu un caracter facultativ al orelor de „re l igie", se regăseşte în mai multe ţări 
europene. Prin urmare, cel puţin la prima vedere, pretenţia că predarea rel igiei în 
şco l i le de stat româneşti are un „caracter european" ar putea fi îndreptăţită. 

Se cere observat în acest punct că sintagma „caracter european" se referă, în 
practică, la o regulă informală, dată de frecvenţa cu care anumite soluţi i privind 
educaţia religioasă se regăsesc pe cuprinsul Europei democratice, ş i  nu de norme 
tari, de obl igaţii juridice sau politice asumate de România. Mai precis, documentele 
internaţionale care guvernează chestiunea educaţiei religioase în şco l i le publ ice 
nu oferă un ghid foarte amănunţit pentru obl igaţ i i le state lor în privinţa educaţiei 
re l ig ioase,  respect iv  modul  în care aceste obl igaţ i i  trebuie imp lementate. 
Instrumentele internaţionale relevante - Declaraţia universală a drepturi lor omului ,  
Pactul internaţional cu privire la drepturile economice, sociale şi culturale, Declaraţia 
privind el iminarea tuturor formelor de intoleranţă şi discriminare bazate pe rel igie şi 
cred inţă, Convenţia europeană a drepturi lor omulu i ,  Convenţia cu privire la 
drepturi le copi lului ,  ca şi jurisprudenţa creată pe marginea acestor instrumente -
stabilesc dreptul părinţilor de a îşi educa copi i i  în instituţ i i  de învăţămînt alterna­
tive, în conformitate cu propri i le conv ingeri ;  sau dreptul celor din urmă de a nu fi 
îndoctrinaţi în şco l i  cu convingeri sau ideologii pe care le resping; ori absenţa une i 
obl igaţ i i  pozitive din partea state lor de a sprij in i  educaţia religioasă privată. În 
lumina celor de mai sus ş i  a faptului că, în Uniunea Europeană, domeniul !!ducaţiei 
rămîne în mare parte o arie de competenţă a statelor, se poate afirma că, în cl ipa de 
faţă, ex istă doar un set min imal de standarde internaţionale sau europene privind 
educaţia rel igioasă, ceea ce permite state lor să aleagă proprii le soluţii în juru l acestui 
corp comun de princ ip i i .  

Modele de educaţie religioasă 
Coordonate le educaţie i  re l ig ioase în democraţi i le avansate contemporane 

depind de o sumedenie de factori, de la configuraţia vieţii rel igioase la n ivel naţional 
şi regional (e .g. ,  d istincţi i  formale între biserici recunoscute şi asociaţ i i  rel igioase), 
la organizarea s istemului  de învăţămînt ( de ex. ,  central izat sau descentralizat), de la 
principi i le fondatoare ale sistemului  politic (e.g., importanţa doctrinelor separaţiei 
dintre biserică şi stat sau secu lari smului) şi pînă la influenţa Bise,rici lor asupra 
spaţiului publ ic şi percepţi i le privind legitimitatea instituţi i lor rel igioase. Deseori, 
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aranjamentele privind educaţia religioasă au apărut ca răspuns înaintea unor 
contexte istorice specifice şi s-au păstrat, în linii mari, de-a lungul vremii, în ciuda 
caracterului lor discutabil. De exemplu, ca urmare a actelor constituţionale din 
1 867, statul canadian Ontario, unde şcolile publice nu oferă educaţie religioasă, 
finanţează şcolile catolice, nu însă şi pe cele ale altor minorităţi religioase. Dincolo 
însă de asemenea particularităţi ce ţin de sistemul de învăţămînt, de legile privind 
viaţa religioasă sau de istoria politică - şi care sunt prea vaste pentru a putea fi 
atinse în acest text -, educaţia religioasă în democraţiile contemporane trădează 
cîteva regularităţi în raport cu care putem evalua şi sistemul românesc descris 
anterior. La acestea ne vom referi în cele ce urmează. 

Caracterul public I privat al educaţiei religioase 
Practic toate democraţiile contemporane recunosc dreptul părinţilor de a îşi 

instrui copiii în spiritul religiei sau religiilor cultivate de familie, atîta timp cît această 
instrucţie nu aduce atingere drepturilor copilului şi interesului superior al acestuia. 
Întrebarea este dacă statul se cade să joace un rol în această privinţă sprijinind 
activ, prin măsuri pozitive (inclusiv, sau în primul rînd, financiare), dreptul cu pricina; 
şi, în al doilea rînd, dacă se cade să o facă prin intermediul sistemului public de 
instrucţie. În cea mai mare parte a democraţiilor avansate, răspunsul a fost afirmativ 
în ambele privinţe. Excepţiile rămîn, cu toate acestea, extrem de semnificative şi de 
influente. În Statele Unite, conceptul separaţiei dintre biserică şi stat a condus la 
un aranjament prin care educaţia religioasă a fost exclusă din sistemul de învăţămînt 
de stat, 1 fiind încredinţată şcolilor aşa-zis „parohiale", afiliate organizaţiilor sau 
grupărilor religioase. Limitele perspectivei separaţioniste în privinţa educaţiei 
religioase rămîn, în SUA, relativ neclare şi fac încă subiectul disputelor publice şi 
în instanţe (Davis 2004). Cu toate acestea, cu excepţia unor teme mai delicate, dar 
la urma urmelor periferice în raport cu interesul nostru - precum rugăciunile la 
clasă, prezenţa simbolurilor religioase „istorice" în şcoli, sau rostirea jurămîntului 
de credinţă faţă de ţară care conţine o referire la Dumnezeu -, principiul separaţiei 
a consacrat despărţirea instrucţiei religioase de sistemul de învăţămînt de stat. Cît 
priveşte sprijinul statului pentru educaţia religioasă privată, tema este prea 
complicată pentru a fi abordată aici. Merită amintit, însă, că anumite state americane 
au implementat sisteme de vouchere prin care banii publici pot fi direcţionaţi de 
părinţi înspre şcolile parohiale. 

Lucrurile arată nu foarte diferit în Canada, unde educaţia religioasă rămîne, în 
genere ( sistemul de învăţămînt public canadian este, ca şi cel american, 
descentralizat şi condiţiile diferă de la o provincie la alta), în afara şcolilor publice. 
RaţiLnile au de-a face cu aceeaşi filozofie separaţionistă prevalentă în partea de 
nord a continentului nord-american. Cît priveşte finanţarea publică pentru şcolile 
relig:oase, unele provincii acordă asistenţă, din raţiuni istorice, stabilimentelor 
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educaţionale ale anumitor denominaţiuni, nu însă şi celor care aparţin altor grupuri 
religioase. Cu toate acestea, tendinţa rămîne cea de a restrînge ori chiar retrage 
sprij inul public pentru şco l i le  afi l iate grupurilor religioase.  

Cealaltă excepţie importantă în privinţa prezenţei educaţiei re ligioase în sistemul 
public de învăţămînt o oferă Franţa, de această dată sub egida principiului „ laicităţi i". 
În versiunea franceză, laicitatea presupune o separaţie ch iar mai fermă între stat şi  
rel igie,  impunînd condiţ i i de neutra l i tate a statu lui  mai  severe ş i  mai puţin 
„acomodaţioniste" decît concepţia nord-americană amintită. Prin urmare, statul francez 
nu oferă nici  un fel de educaţie religioasă prin intermediul sistemului şcolar pe care îl 
patronează direct, excluzînd totodată manifestările religioase sau prezenţa simbolurilor 
specifice în şcoala publică.2 Eforturile de a menţine o graniţă clară între activităţile şi 
manifestări le religioase şi, respectiv, şcoala publică au condus recent la iniţiative 
precum controversata Lege a secularităţii din 2004, prin care copi i lor care merg la 
şco l i le de stat l i  se interzice afişarea în public, în cadrul instituţiei de învăţămînt, a 
unor simboluri rel igioase „ostentative". În schimb, în Franţa ca şi în SUA sau anumite 
prov inci i  canadiene, statul acordă asistenţă financiară şco li lor re l igioase, impunînd 
totodată condiţii comparativ stricte în privinţa non-discriminării pe criterii religioase, 
curriculumului sau statutului educaţiei rel igioase în aceste instituţ i i .  

Un alt stat membru al UE care nu se implică direct, prin sistemul  de învăţămînt 
public,  în educaţia re l igioasă este S lovenia. Şi aici raţiuni le ţin tot de principiul 
separaţiei  d intre biserică ş i  stat, ferm stabi l it prin constituţie. La rîndu l  său, totuşi ,  
statul  sloven finanţează instituţi i le  de învăţămînt denominaţionale, deşi sub o 
formulă mai restrictivă decît alte şcol i  sau l icee private (Rakar 2004). 

Un caz mai interesant, deviant în raport cu modelul din ţări le amintite deja, constituie 
Ungaria. Cu toate că nu există o programă specifică pentru şcol ile publice, statul maghiar 
sprij ină participarea elevilor în programe facultative de educaţie religioasă care se 
desfăşoară în şcoli le de stat. Şcoli le au ca principală obligaţie fumizarea de spaţiu şi 
echipamente, dar organizarea cade în sarcina cvasi-exclusivă a comunităţilor religioase, 
de unde şi caracterul confesional al orelor. Acestea se desfăşoară însă în afara programului, 
nu au un sistem de notare şi nu sunt înscrise pe foaia matricolă. Conform datelor raportului 
despre libertatea religioasă publicat anual de Departamentul de Stat al SUA, aproape o 
jumătate de milion de copii maghiari ar fi participat la asemenea activităţi educaţionale în 
instituţiile de educaţie publică în anul şcolar 2005-06 (USDoS 2006). În sens strict, în 
şcolile publice maghiare se desfăşoară ore de educaţie religioasă confesională. Totuşi, 
prin soluţia aleasă Ungaria a separat destul de clar - deşi nu atît de clar cît au făcut-o 
SUA, Franţa sau Slovenia - sistemul public de educaţie de educaţia religioasă, reţinîndu­
se de la a o învesti pe cea din urmă cu un statut similar cu restul disciplinelor predate în 
şcolile maghiare. În acelaşi timp, statul sprij ină instituţi ile de învăţămînt afiliate religios, 
unde educaţia religioasă face parte din curriculumul de bază şi este predată de cadre 
didactice care au absolvit instituţii de învăţămînt superior religioase. 
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Din exemplele de mai sus pot fi desprinse cel puţin două observaţii mai 
generale. Întîi, că decizia statului de a nu interveni direct (mai exact, prin curricula 
oferite în şcoli le  publ ice) în oferta de educaţie rel igioasă şi de a păstra standarde 
înalte de neutralitate religioasă nu depinde numaidecît nici de nivelul de religiozitate 
al populaţiei d in statele în cauză, nici de existenţa unei B iserici dominante. Dintre 
cazurile amintite pe scurt, Statele Unite au probabil cel mai înalt nivel de religiozitate 
(de participare activă) dintre democraţi i le avansate. Franţa, d impotrivă, un n ivel 
foarte scăzut. Ungaria se află amplasată, prin comparaţie cu extremele, mai aproape 
de zona de mij loc a acestui continuum al rel igiozităţ i i .  S lovenia, spre deosebire de 
SUA sau Ungaria, intră în paradigma statelor cu biserică dominantă. Totuşi, toate 
cele cinci state amintite (în cazul Canadei, anumite provinci i )  au considerat potrivită 
menţinerea educaţiei religioase în afara sistemului public de învăţămînt, sau măcar 
- în cazu! Ungariei - în afara domeniului activităţilor şcolare propriu-zise. 

În al doilea rînd, în ţările în care educaţia religioasă nu se oferă la nivelul sistemului 
public de învăţămînt statele sprij ină totuşi activ, într-un fel sau altul, educaţia religioasă 
prin intermediul asistenţei acordate şcolilor private cu afiliere religioasă. Pe de altă 
parte, aşa cum se vede clar din �emplul francez (şi mai puţin din cel sloven), finanţarea 
publică pentru instituţiile învăţămînt private / religioase implică, în mod firesc, o scădere 
a autonomiei instituţiilor respective în privinţa folosirii anumitor criterii religioase în 
admitere şi acces, structurarea curriculumului ş.a.m.d. Complexităţile presupuse de 
tensiunile dintre sprij inul public şi autonomia instituţională au fost bine puse în lumină 
de chestiunea voucherelor şcolare din SUA, care reprezintă o metodă de finanţare 
indirectă, de către stat dar prin intermediul libertăţii de opţiune parentală, a instituţiilor 
de învăţămînt religioase (printre altele). În ce măsură neutral itatea statului  este 
compatibilă cu finanţarea indirectă a educaţiei religioase rămîne încă, în SUA, un subiect 
de aprigă dispută. Ar fi de subliniat, atît cu privire la educaţia religioasă, dar şi  în ceea 
ce priveşte activitatea Biserici lor ca atare, că în democraţi i le funcţionale finanţarea de 
către stat are drept consecinţă intervenţia acestuia în domeniul pe care-l sprij ină. 

Aşa cum spuneam, cazurile american, francez, sloven sau maghiar reprezintă doar 
un reper în privinţa educaţiei religioase în democraţiile avansate de astăzi. Formula mai 
frec,ent întîlnită presupune implicarea nemediată a statului, prin sistemul de educaţie 
pe care îl patronează, în fumizarea acestui tip de educaţie. În continuare, ne vom referi 
la pnncipalele coordonate ale educaţiei religioase oferite prin intermediul şcolilor publice, 
punfod accentul pe strategii le de reconciliere a neutralităţii statului faţă de credinţele 
relig·oas(, cu asigurarea dreptului copiilor şi părinţilor de a fi educaţi, respectiv de a îşi 
eduCl copiii, în conformitate cu propriile vederi religioase. 

Caracterul confesional I civic al educaţiei religioase 
Odată asumată implicarea directă a statu lui în susţinerea educaţiei rel igioase 

prin ,istemul public de învăţămînt, democraţii le funcţionale au urmat, în l in i i  mari, 
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două modele. Primul are în vedere educarea copiilor în spiritul confesiunii de la care 
se reclamă părinţii lor (mai precis, acei părinţi care îşi doresc să ofere educaţie 
religioasă în şcolile publice copiilor lor). Această formulă a fost numită educaţie 
religioasă confesională sau denominaţională şi este practicată în state precum Aus­
tria, Elveţia (în anumite cantoane), Germania, Grecia, Italia, Spania sau Polonia (şi, 
desigur, în România). Uneori, educaţia confesională poate merge pînă la un exerciţiu 
de catehizare, cum se întâmplă în Grecia, Croaţia sau, conform acestui Raport şi altor 
analize (Stan şi Turcescu 2005), în România. La baza educaţiei confesionale se află, 
poate mai întîi de orice alte considerente, ideea că dreptul părinţilor de a îşi educa 
copii în interiorul propriilor credinţe religioase reprezintă o componentă 
fundamentală a libertăţii religioase. Ca atare, dreptul în cauză s-ar cădea să fie 
promovat sau asistat direct de către stat. În genere, sistemele de educaţie confesională 
implică în mod substanţial grupurile religioase în educaţia religioasă din şcolile publice, 
fără ca prin aceasta statul sau agenţi i le sale să-şi piardă neapărat rolul de coordonator 
ori anumite atribuţiuni specifice (impunerea unor standarde armonizate cu restul 
curriculumului, avizarea de manuale ş.a.m.d.). 

Strategia a lternat ivă de a furn iza educaţie re l igioasă în şco l i le publ ice 
presupune o programă care se concentrează pe elemente non-confesionale sau 
non-denominaţionale, pe cunoştinţe despre religie, ori pe o abordare multi­
confesională. Formule de acest tip au fost preferate mai cu seamă în statele 
scandinave (Suedia şi, într-o anumită măsură, Norvegia şi Danemarca), ori în Anglia 
şi Ţara Galilor (în Marea Britanie, detalii le sistemului de educaţie religioasă diferă 
în funcţie de ţară) sau Olanda. Din raţiuni istorice şi culturale, în Europa se acceptă 
în general acordarea unui spaţiu mai amplu, la orele de educaţie religioasă, rel igiei 
creştine. Fi indcă un asemenea sistem ridică, comparativ, mai puţine semne de 
întrebare în privinţa neutralităţii statului, el permite un statut obl igatoriu pentru 
orele de religie .  Cu toate acestea, în cazul Norvegiei ,  unde orele de educaţie 
rel igioasă au o natură non-denominaţională dar privi legiază din considerente 
culturale studiul  rel igiei creştine, formula a fost recent considerată de Curtea 
Europeană a Drepturilor Omului insufic ient de „pluralistă" pentru a rămîne 
compatibi lă cu statutul de materie obligatorie. Cu alte cuvinte, CEDO a găsit că 
statutul de materie obligatorie presupune standarde foarte înalte de neutral itate a 
educaţiei religioase - suficient de înalte încît privilegierea, fie şi din raţiuni culturale, 
a unei credinţe (de fapt, a unui sistem religios) să fie incompatibilă cu obligativitatea 
materiei şcolare în cauză. 

Opţiunea în favoarea unui sistem non-denominaţional de educaţie religioasă are 
la bază o filozofie fundamental diferită de cea a educaţiei confesionale. Rolul orelor de 
religie devine acela de a prezenta diferite sisteme religioase elevilor într-un mod care să 
nu afecteze reprezentările ş i  înţelegerea de sine a comunităţilor religioase respective. 
Se pune accentul mai puţin pe evaluarea sistemelor religioase şi mai mult pe înţelegerea 
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lor, sau a întrebărilor care se află în spatele acestora (inclusiv a întrebărilor comune), 
uneori acordîndu-se spaţiu paradigmelor non-teiste sau ateiste. Deşi ocazional profesorii 
de religie sunt clerici (de ex., în Anglia) şi, cel mai adesea, au oricum convingeri sau 
afilieri religioase de un fel sau altul, rolul lor nu e văzut ca acela de apologet sau 
apărător al unei credinţe ori de autoritate în materie de judecăţi religioase. Mai 
semnificativ, conform paradigmei non-denominaţionale „educaţia religioasă îşi are locul 
în curriculum din raţiuni educaţionale mai degrabă decît religioase. Copiii ar trebui să 
aibă acces la studiul religiei în şcoli nu ca o chestiune de libertate religioasă . . .  
Cunoştinţele despre religii sunt privite ca o chestiune de nevoie educaţională, pentru 
toţi copiii, indiferent de convingerile lor în materie." (Templeton 1999: 75) Cu alte cuvinte, 
educaţia religioasă non-denominaţională are o întemeiere mai apropiată de aceea a 
educaţiei civice decît a celei confesionale. 

Educaţia religioasă non-denominaţională rezolvă cîteva dintre dilemele ridicate 
de alternativa confesională: 

I. Locul primeia în sistemul de învăţămînt public este mai uşor de justificat,
fiind în mod evident reconciliabil cu principiul neutralităţii statului în raport cu 
credinţele religioase. 

2. Educaţia non-denominaţională se integrează cu mai multă uşurinţă în filozofia
educaţiei multiculturale care predomină în democraţiile dezvoltate în ultimele 
decenii. De asemenea, orele de educaţie religioasă non-denominaţională nu împart 
elevii în funcţie de apartenenţa religioasă, contribuind la comunicarea inter­
religioasă şi la integrarea minorităţilor religioase în societate. 

3. Educaţia religioasă non-denominaţională este mai uşor de reconciliat decît
educaţia confesională cu alte interese educaţionale legitime ale elevilor şi părinţilor, 
în particular cu programele de educaţie ştiinţifică şi sexuală. 

4. Datorită neutralităţii sale, educaţia religioasă non-confesională poate fi
inclusă printre materiile obligatorii, evitînd astfel una dintre dificultăţi le de 
implementare a educaţiei confesionale, care poate conduce la inegalităţi de acces 
(de ex., anumite confesiuni importante îşi pot uşor asigura orele facultative de 
educaţie religioasă, în timp ce membrii confesiunilor minoritare se văd nevoiţi să 
renunţe la orele respective fiindcă nu le pot organiza practic). 

5. Un sistem de educaţie religioasă non-denominaţională poate fi mai uşor
implementat în sistemele centralizate de învăţămînt, care presupun curricula unice 
sau uniforme într-o regiune întinsă sau pe cuprinsul întregii ţări. Datorită 
caracterului facultativ, dependenţei de diversele grupuri religioase, configuraţiei 
religioase a naţiunii ş.a., educaţia confesională va fi în mod tipic mai greu de 
armonizat cu un sistem de educaţie centralizat (aşa cum se vede bine din situaţia 
contradictorie existentă în România). 

6. Educaţia religioasă non-denominaţională are anumite avantaje şi din punctul
de vedere al libertăţii religioase, chiar dincolo de caracterul său neutru. De exemplu, 
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nu ridică probleme precum rolul presiunii de grup (fie că e vorba de grupul colegilor 
de şcoală, sau de cel al mediului social în care trăiesc părinţii), care poate determina 
pe elevi / eleve sau părinţii lor să aleagă orele facultative de educaţie confesională 
în ciuda anumitor porniri sau convingeri intime. 

7. În fine, educaţia religioasă non-confesională poate fi mai greu deturnată 
abuziv de grupurile religioase sau cadrele didactice cu convingeri religioase în 
sensul satisfacerii propriilor interese confesionale. 

Toate acestea nu vor să însemne că educaţia confesională nu rămîne o opţiune 
teoretic viabilă într-o societate democratică, ci numai că aceasta va presupune un 
plus de dificu ltăţi de implementare, deloc uşor de tranşat în mod satisfăcător. În 
plus, educaţia confesională poate derapa rapid şi încălca, prin anumite proceduri 
specifice orelor, condiţiile obligatorii impuse de libertatea de gîndire, conştiinţă şi 
religie şi de interesul superior al copilului. 

Merită insistat, la finele acestei secţiuni, că sistemul educaţiei religioase 
confesionale continuă să fie mai răspîndit în Europa democratică. Prin comparaţie, 
formula educaţiei religioase non-denominaţionale a fost adoptată mai puţin frecvent, 
deşi constituie una dintre tendinţele importante ale ultimelor decenii. 

Caracterul obligatoriu, facultativ sau opţional al educaţiei religioase 
Se poate distinge cu uşurinţă, din discuţia anterioară, că educaţia religioasă cu 

caracter confesional nu poate fi, din raţiuni care ţin de libertatea religioasă, obligatorie 
în şcolile publice. În practică, în nici unul dintre sistemele de învăţămînt europene în 
care educaţia religioasă are o natură confesională aceasta nu beneficiază concomitent 
de un statut de materie obligatorie. 1 După decizia CEDO în cazul Folger et al c. Norvegiei, 
care a găsit o violare a Art. 2 al Protocolului I la Convenţia Europeană, un asemenea 
aranjament nici nu ar mai fi astăzi posibil în Europa. Pentru ca educaţia religioasă să 
poată avea statutul unei materii obligatorii (de fapt, judecînd după cazul Norvegiei, 
chiar al unei materii „obligatorii" cu opţiune de „scutire parţială" de la diverse activităţi), 
aceasta ar trebui să fie nu doar non-denominaţională, ci şi să nu privilegieze „calitativ" 
un sistem religios în raport cu altele. 

Ca atare, ca şi în România, democraţiile europene au ales una din două strategii 
posibile în privinţa statutului educaţiei religioase confesionale în şcolile publice: 
de materie facultativă (care poate fi sau nu urmată de elevi fără ca decizia din urmă 
să presupună alegerea unei alternative), sau de materie opţională ( caz în care 
refuzul de a participa la educaţia religioasă obligă la alegerea unei soluţii alterna­
tive). De exemplu, în Austria, Cehia, Grecia sau Italia elevii pot refuza participarea 
la orele de educaţie confesională, fără ca aceasta să implice (în mod necesar, sau de 
obicei) alegerea unei materii alternative, deşi pe alocuri acestea sunt disponibile. 
Cazul Greciei merită o menţiune specială, căci acolo religia reprezintă o materie aşa­
zis „obligatorie" pentru elevii ortodocşi, putînd fi refuzată de neortodocşi. Alternativ, 
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anumite sisteme de învăţămînt public oferă educaţia confesională în sistem de 
materie opţională. În Finlanda, de exemplu, elevii trebuie să opteze între religie sau 
educaţie filozofică; în Germania (cu excepţii în funcţie de Land) - să aleagă între 
religie şi cursuri de etică sau filozofie; în Belgia, li se oferă opţionale pe teme 
religioase şi etice (Kodelja şi Bassler 2004). De remarcat că, deşi de regulă opţionalele 
oferite ca alternativă la orele de religie constau în materii de tipul eticii sau istoriei 
religiilor, nu e deloc clar care sunt raţiunile pentru care elevii nu au la dispoziţie o 
paletă disciplinară largă de alternative. 

Fiecare dintre aceste soluţii se legitimează în mod diferit. Educaţia confesională 
ca materie facultativă pare opţiunea firească în raport cu motivele care au stat la 
baza includerii sale în curriculumul educaţiei publice - nu raţiuni ţinînd în primul 
rînd de o concepţie educaţională generală, armonioasă şi coerentă, ci de sprijinirea 
dreptului la manifestarea credinţelor religioase. Dacă educaţia confesională în 
şcolile de stat are doar o asemenea legitimare, atunci nu e clar de ce statul ar oferi 
o alternativă non-denominaţională (istoria religiilor) sau non-religioasă (ore de 
etică) celor care nu vor să urmeze orele de religie. Dacă, în schimb, istoria religiilor 
sau etica non-religioasă joacă un rol important în educaţia copiilor, atunci acestea 
ar trebui oricum cuprinse în programul educaţional obligatoriu / opţional, indepen­
denl de educaţia confesională, căci justificarea celor dintîi este educaţională. 

Dezavantajele statutului de materie facultativă ţin, în schimb, de organizarea 
educaţiei religioase. În absenţa unor alternative, elevii sau elevele care refuză să 
urmeze orele de religie ar fi lăsaţi nesupravegheaţi sau trimişi acasă (cazul Italiei, 
de pildă). Din astfel de motive, unii elevi sau unele eleve şi părinţii lor s-ar putea 
simţi împinşi să prefere orele de educaţie confesională unui orar şcolar cu spaţii 
neacoperite. De asemenea, unii s-ar putea simţi discriminaţi, în sens"J I că şcoala 
oferă altor copii opţiuni educaţionale la care ei nu au acces (în opinia noastră, o 
falsă problemă atîta vreme cit educaţia confesională are o motivaţie care ţine în 
primul rînd de libertatea manifestării religioase) .  Un statut de materie opţională 
pentru orele de educaţie religioasă oferă o soluţie acestor probleme practice, căci 
umple spaţiile libere cu alte materii. Ridică în schimb altele noi, printre care un 
sentiment de competiţie între cele două materii propuse, ba chiar de riva l i tate între 
cadrele didactice care le predau. 

Acestea fiind zise, în sistemele publice de învăţămînt din statele europene, 
din motivele prezentate anterior, educaţia religioasă non-confesională are loc de 
regulă prin ore obligatorii, în timp ce educaţia confesională se înfăptuieşte prin ore 
cu s1atut opţional sau facultativ. 

Un amănunt interesant în acest punct, în cazul României, priveşte modul în care 
sunt organizate înscrierea la, respectiv retragerea de la, orele de educaţie religioasă 
(con:esională). Altfel spus: sunt elevii, în ţările europene, înscrişi în mod mai mult sau 
mai ouţin automat la „orele de religie", fiind nevoie de o cerere expresă de retragere; 
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sau, dimpotrivă, participarea la orele de religie presupune o cerere explicită de înscriere? 
Înscrierea din oficiu şi alte bariere înaintea retragerii de la ore, bariere existente şi în 
România (de exemplu, imposibilitatea de a părăsi cursul pe parcursul anului), apar şi în 
democraţiile europene funcţionale, de pildă în Austria. 

Accesul asociaţiilor religioase la furnizarea educaţiei religioase 
O temă distinctă în contextul democraţiilor europene priveşte dreptul 

asociaţiilor religioase de a participa la educaţia confesională oferită în şcolile de 
stat. Dificultăţile survin, printre altele, din faptul că mai multe state europene fie 
recunosc (de facto sau de jure) o religie oficială ori „de stat", fie disting între un 
grup de denominaţiuni „recunoscute" care se bucură de o relaţie privilegiată cu 
statul (aşa-zisele „culte") şi restul asociaţiilor religioase, care beneficiază eventual 
de un anumit tratament preferenţial prin raport cu asociaţiile obişnuite, �ar nu de 
totalitatea drepturilor şi privilegiilor unei religii recunoscute. Or, distincţia dintre 
culte recunoscute şi asociaţii religioase se reflectă şi la nivelul educaţiei religioase 
confesionale din sistemul public de învăţămînt. În România, cum am văzut anterior, 
Constituţia şi legea cultelor garantează desfăşurarea educaţiei religioase în şcolile 
de stat doar pentru culte. Un asemenea aranjament nu are cum să nu nemulţumească 
cel puţin o parte a asociaţiilor religioase care nu se bucură de recunoaştere formală 
şi, ca urmare, să ridice semne de întrebare cu privire la caracterul discriminatoriu al 
educaţiei confesionale. 

În ciuda celor de mai sus, nici această situaţie nu este rar întîlnită sau marginală 
în Europa democratică (USDoS 2006). Dimpotrivă, pare să reprezinte norma. În 
Austria orele de educaţie religioasă sunt ţinute de religiile recunoscute, care sunt 
şi singurele sprij inite de stat. Dintre religiile înregistrate în Cehia, cam o treime au 
primit dreptul de a preda ore de religie în şcolile de stat. În Polonia, părinţii non­
catolici pot solicita ore de educaţie religioasă, de asemenea însă pentru religiile 
recunoscute. În Spania, principalele grupări religioase (catolică, protestantă, 
mozaică, islamică) organizează educaţie religioasă în şcolile publice pe baza unor 
protocoale speciale cu guvernul care Ie permit plasarea profesorilor în şcolile de 
stat. În anumite ţări cu o religie dominantă, precum Italia, deşi religiile non-dominante 
(recunoscute) pot uza de dreptul de a organiza ore de educaţie confesională în 
şcoli, acestea preferă să nu o facă (Kodelja şi Bassler 2004). Un caz extrem îl 
reprezintă Grecia, unde - cu excepţia Traciei, pentru elevii musulmani - nu se oferă 
în şcolile de stat educaţie religioasă pentru alte denominaţiuni religioase. 

Educaţia religioasă în România: un sistem european? 

Conform analizei din paginile anterioare - şi simplificînd considerabil 
diferenţele dintre soluţiile găsite de democraţiile europene -, formula cea mai 
frecventă în privinţa educaţiei religioase în această zonă a globului constă în: 
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- educaţie confesională (ocazional catehizantă), 
- oferită în şcolile publice ( ocazional de către personal clerical), 
- cu statut de materie facultativă sau opţională (ocazional cu un sistem de 

înscriere automată), 
- cu un nivel relativ ridicat de implicare a grupurilor religioase în procesul de 

instrucţie, deschisă adesea doar grupurilor religioase recunoscute, în detrimentul 
altor asociaţii care nu se bucură de statutul formal respectiv. 

Altfel spus, multe practici europene în materie de educaţie religioasă întrunesc 
la nivel formal aproape toate atributele criticate, în cazul României, de Raportul 
Ligii Pro Europa referitoare la educaţia religioasă în şcolile publice .  

Asemănările dintre sistemul de educaţie religioasă din ţară şi mai multe 
aranjamente întîlnite în democraţiile europene ascund însă tocmai diferenţele 
cruciale. Probabil că una dintre cele mai importante se regăseşte în chiar 
circumstanţele apariţiei educaţiei religioase. În România, educaţia rel;gioasă nu a 
apărut în contextul unor strategii sau politici educaţionale asumate explicit de 
stat. Altfel spus, educaţia religioasă nu a fost introdusă în şcolile publice din 
România în mod special pentru capacitatea sa de a servi unor obiective sociale mai 
largi, în raport cu care curricula şcolare ar fi reprezentat un instrument util. În 
Marea Britanie, de pildă, reformele educaţionale realizate de conservatori în anii 
' 80, care au presupus şi o reformă a educaţiei religioase, au pus accentul pe 
capacitatea acesteia din urmă de a socializa copiii şi tinerii în spiritul valorilor 
tradiţionale (etica muncii, stabilitatea familială ş.a.m.d.) care se aflau la baza 
programului de guvernare al momentului (Tamney 1994). 

În România, în schimb, ca şi în Polonia (Eberts 1998) sau în alte state din 
această regiune a Europei, educaţia religioasă a apărut ca produs al unor presiuni 
intense venite din partea Bisericilor naţionale dominante. Uneori, ca în Serbia, 
introducerea materiei relevante s-a făcut fără a se urma procedurile definite pentru 
introducerea unei materii noi (A leksov 2004 : 342-3 ). Justificarea a avut o substanţă 
preponderent reparaţionistă: reintroducerea studiului religiei după 50 de ani de 
comunism ateist. Dar indiferent de modul în care a fost justificată introducerea 
studiului religiei în şcoli, operaţiunea s-a făcut uneori, în spaţiul Europei Centrale 
şi de Est, în absenţa unei discuţii largi cu privire la formele şi conţinuturile sale 
potrivite. Cu atît mai puţin s-a avut în vedere compatibilitatea cu obiectivele strict 
educaţionale, sau cele largi, sociale, servite de un tip sau altul de educaţie religioasă. 
Cel mai adesea, studiul religiei şi-a făcut loc în şcoli în urma unor campanii insistente 
desfăşurate de biserici (sau biserica dominantă), la care autorită 1i le  publice 
(ministerele educaţiei, parlamentele) au răspuns prompt, fără prea multe reţineri şi 
dezbateri, ba uneori eschivîndu-se de la acestea din urmă în mod aparent deliberat. 
Despre situaţia din Polonia, de exemplu, s-a afirmat că „guvernul Mazowiecki s-a 
mişcat rapid pentru a rezolva problema educaţiei religioase, ferindu-se de consultări 
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largi cu privire la tema în cauză sau de aducerea sa înaintea Parlamentului." (Eberts 
1998: 82 1) Atunci cînd legislativul polonez a decis, în cele din urmă, în privinţa 
studiului religiei în şcoli, problema nu a fost discutată şi clarificată suficient. 

Din această perspectivă, statele Europei de Vest vădesc a fi urmat o dinamică 
opusă celei din Polonia, România, Serbia, Rusia ş.a.m.d. Formulele practicate în 
privinţa educaţiei religioase exprimă tributul adus aranjamentelor istorice şi au 
evoluat în ultimele decenii laolaltă cu concepţiile mai generale despre educaţia 
copiilor. Pe alocuri, ca în Marea Britanie, educaţia religioasă a suferit transformări 
esenţiale atunci cînd concepţia creştină asupra celei dintîi a fost înlocuită cu o 
viziune „nedogmatică" în contextul mai larg al unei deplasări dinspre viziunea 
asimilaţionistă spre cea multiculturalistă privind educaţia în general ( Bleich 1998: 
94). Procese similare au avut loc în ţările scandinave. Dar, chiar şi acolo unde 
schimbările de paradigmă în domeniul educaţiei nu au condus la transformări atît 
de ample în subdomeniul educaţiei religioase din şcolile publice, ele au influenţat 
cel mai adesea substanţa acesteia din urmă, apropiind-o de idealurile educaţionale 
generale. Nu aşa au stat lucrurile în anumite state din Europa Centrală şi de Est, 
printre care şi România, unde introducerea de dată recentă a educaţiei reli�ioase s­
a făcut grăbit, în urma unor presiuni nu întotdeauna la vedere, fără a gîndi atent 
detaliile şi fără un efort de armonizare a educaţiei religioase cu paradigmele 
educaţionale care operau în sistem. 

În al doilea rînd, practicile educaţiei religioase din Europa de Vest au fost 
ajustate constant prin subordonarea lor la principiile mai adînci ale libertăţii de 
gîndire, conştiinţă şi religie şi al interesului superior al copilului. Cum o arată 
jurisprudenţa în materie - am amintit anterior cazul Norvegiei -, toate soluţiile, 
inclusiv (şi cu atît mai mult) educaţia de tip confesional, sunt obligate să asigure 
compatibilitatea procedurilor cu drepturile fundamentale. Or, în România, nu doar 
că aceste condiţionări nu au fost respectate în elaborarea sistemului de educaţie 
religioasă, dar au fost deseori respinse către Biserici şi autorităţi, clamînd-se ori 
voia Bisericilor, ori (mai curînd ipocrit) opţiunea comunităţilor locale. 

Urmarea acestor stări de fapt a reprezentat-o un sistem de educaţie religioasă 
care, deşi formal aliniat la „practicile europene", rămîne în realitate departe de 
acestea din l'rmă. Cum arată România se poate compara, în această privinţă, cu 
statele codaşe în materie de libertate religioasă din vestul Europei, precum Grecia, 
unde, conform unei evaluări recente, ,,chiar şi încercările marginale de a include o 
atenţie limitată faţă de alte religii în curriculumul educaţiei denominaţionale se 
loveşte de opoziţia vehementă a bisericii." (Zambeta 2000: 1 49) În consecinţă, în 
timp ce într-o parte considerabilă a Europei de Vest tendinţa dominantă a fost de a 
apropia educaţia religioasă, chiar şi cea confesională, de obiectivele şi strategiile 
alternativei non- sau multi-confesionale, în România tendinţa a fost to ... mai cea 
opusă, de continuă parohializare a educaţiei confesionale. Cu alte cuvinte, în timp 
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ce, strict formal vorbind, educaţia religioasă din România ar părea că urmează practici 
cunoscute în Europa, evoluţiile prin care trece aceasta par să fie de semn opus în 
raport cu tendinţele de pe Continent. 

Cum am afirmat mai sus, sistemul de educaţie religioasă nu poate fi analizat 
fără a avea în vedere factori mai largi care ţin de dinamica vieţii religioase (şi, mai 
general cniar, a vieţii democratice) dintr-un stat anume. Or, dacă privim spre viaţa 
religioasă din România, dominată clar de Biserica Ortodoxă în orice privinţă (postură 
simbolică, influenţă asupra autorităţilor, prezenţă în spaţiile şi instituţiile publice, 
acces la fonduri şi finanţări din banii publici ş.a.m.d.) devine clar de ce anume 
sistemul de educaţie confesională din România rămîne predispus abuzurilor puse 
în evidenţă de Raportul Ligii Pro Europa. În mod deloc paradoxal, cu cit mai 
substanţială este dominaţia unei singure Biserici, cu atât mai puţin convenabil se 
arată moC:elul educaţiei religioase confesionale, după cum bine se distinge în Grecia 
sau Polonia. Dimpotrivă, cu atît mai avantajoase pentru principiile neutralităţii şi 
secularismului se dovedesc fie formula separaţiei educaţiei religioase de sistemul 
de învăţămînt public (cazul Sloveniei), fie cea a educaţiei religioase de tip non­
confesional (Danemarca). 

Note: 
I .  Folosim aici şi mai jos termenul de „educaţie religioasă"' în sens strict, per.Iru a desemna 

acea materie sau acele materii special concepute incit să ofere informaţii despre religii sau viaţa 
religioasă, sau chiar să pregătească copiii pentru participarea la viata anumitor comunităţi religioase. 
În accepţiunea largă, care se referă la orice informa1ie structurată cu privire la religii prezentată în 
contextul oricărei materii sau discipline şcolare, educatia religioasă este prezentă aproape oriunde 
pe glob în sistemele publice de învătămînt. 

2. Excepţie fac Alsacia şi Lorena, din nou din raţiuni istorice. 
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Educaţia religioasă 
în şcolile publice din România 

EVALUAREA SONDAJULUI PE REGIUNI ISTORICE 

LA URA A RDELEAN 

. , Materia unde se ia un zece " 
Despre predarea religiei în şcolile publice din .România s-a vorbit mult şi se va mai 

vorbi. Au avut luări de poziţie politicieni, prelaţi, activişti civici, profesori, inspectori 
şcolari, regizori, oameni de afaceri, vedete media. Părinţii au fost iscodiţi prin intermediul 
unui sondaj ale cărui rerulate au apărut în presă (65% din populaţia ţări i este în favoarea 
introducerii religiei în şcoli din care 30% o vor doar ca istorie a religiei. 1 Nimeni însă nu 
i-a întrebat pe elevi, cei care suportă pînă la urmă rezultatele atîtor decidenţi. 

Dezbaterea privind predarea religiei în şcoli este legată nu numai de atît de 
contestata nouă lege a educaţiei cît şi de deficitul moral d in societatea românească, 
deficit care, cred unii, ar putea fi redus prin sporirea importanţei religiei în şcoală. 
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Sondajul pe care Liga PRO EUROPA l-a realizat în rîndul elevilor referitor la modul 
în care se face predarea religiei în şcoli , chiar dacă nu are atribute de reprezentativitate 
reuşeşte să aducă în dezbatere şi partenerul neluat pînă acum în seamă: elevi i .  Dincolo 
de procente şi răspunsuri standardizate parcurgerea chestionarelor completate 
desenează o realitate care nu poate fi contestată: există o necesitare stringentă de 
reformare a modului în care se face studiul religiei în şcoli le publ ice din România. 

1 .  Ce spun cifrele? 
„ Am învăţat că există ore la care pierzi vremea şi ai media I O, cel puţin în 

liceu " 
Sondajul a fost realizat în 53 de unităţi şcolare (Licee şi şcoli gimnaziale) din 23 de 

localităţi alese astfel încît să existe informa�e din fiecare provincie istorică2 cu o uşoară 
suprareprezentare a Transilvaniei dat fiind şi diversitatea religioasă mai mare a acestei zone. 

40 
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1 5  

1 0  
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Moldova Transilvania Muntenia Oltenia Banat Dobrogea 

În ceea ce pr iveşte n ive lu l  de şcolarizare s-a încercat interv ievarea cu  
preponderenţă a elevilor de  c lasele V I I-V l l l  şi l iceale dat fiind capacitatea de  anal iză 
mai aprofundată ale acestora. 
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Subiecţii au provenit în special din mediul urban (78,5%) iar naţional itatea 
auto identificată a fost: român (77,6%), moldovean (0,2%), maghiar ( 1 7,4%), secui 
(0,9%). Ali mai răspuns arabi, etiopieni, sîrbi, germani, francezi, polonezi, albanezi, 
zemeni ţi , greci, romi, 1 .4% nu au dorit să-şi declare identitatea etnică iar 1 ,  1 % nu au 
răspuns. 

Religia predominantă a respondenţilor este ortodoxă (67,2% în total, 93,3% în 
Oltenia, 90,2% Muntenia, 9 1 ,5% în Dobrogea, 40,2% în Transi lvania) apoi romano­
catolici ( 1 6,5%), reformaţi (6,7%). 

Relieia� General Moldova Oltenia Transilvania Muntenia Dobroi,ea Banat 
Ortodoxă 67,2 7 1 ,2 93,3 40,J 90,2 9 1 ,5 75 

Adventistă 0,5 1 ,4 0 3  0,2 0 8  - 0,3 
Romano- 16,5 1 5,8 0,7 32,9 1 ,3 - 1 3  
Catolică 
Creştină I 6 1 ,9 2,4 0,7 3,8 2 0  0,3 

Baptistă 1 ,2 2,8 - 0,7 - I 2 3,7 
Reformată 6,7 - - 1 7,4 - 1 ,0 
Nedeclarat� 1 ,3 - 3 0,9 1 ,6 - -
Penticostală 1 ,3 0,5 - 1 ,8 - 5,0 

Unitariană 0,8 - - 2,2 
Greco-catolică 0,5 - - 1 ,2 -
Creştin după 0,6 3,7 - O. I -
Evancl,elie 

96, I %  dintre elevi studiază rel igia în şcoală.( cel mai scăzut procent 90,4% în 
Muntenia, cel mai ridicat 99,3% în Oltenia). Procentul se poate explica pe de o parte 
prin inte,esul faţă de acest aspect al cunoaşterii , iar pe de altă parte pe l ipsa 
cunoştinţelor despre obligativitatea/opţiunea de a studia rel igia în şcoală. Nu trebuie 
trecut cu vederea nici numărul celor care studiază rel igia din dezirabi l itate socială. 

În orarul a 48,6% dintre respondenţi religia este între a lte ore, dar pentru 
1 7,2% este prima oră (deseori de la 7,00) iar pentru 30,2% este u ltima. Aceste 
procente sunt mai rid icate în rîndul elevilor ne-ortodocşi care au ş i  solic itat de 
altfel ca rel igia să nu mai fie prima (respectiv u ltima) oră. 

Ce cred elevii despre statutul d isciplinei religie: obligatoriu sau facultativ ? 
72,% d intre respondenţi învaţă la aceste ore despre propria re l igie şi 87,8% 

spun cel puţin o rugăciune în cadru l acestor ore. Predarea se face cel  mai adesea 
în absenţa unui manual (56,7% nu au manual) .  Ponderea celor care au manual este 
mai ridicată în cazul ne-ortodocşi lor, 66,6% (45,6% în Moldova, 39,4% în Oltenia, 
65,3¼ în Transi lvania, 5 1 ,8% în Muntenia, 57,3% în Dobrogea şi 66% în Banat). 
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Se observă o diferenţă semnificativă între elevii care studiază religia ortodoxă şi cei 
care studiază altă religie. Astfel: 
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Religia General 

Ortodoxa 28 O 
Catolică 1 5  4 
Toate 19  
Creşt,msmul 6,5 
Baotistă 1 ,2 
Reformat!\ 4 4  
Nustiu 2 0  
Budism 0 9  

1s tor ia re llgiilor 

Ortodoqi Ne- Moldovn 
orlodocsi 

38 4 6,5 34 
1 0 6  25.1 1 4,4 
20 4 16,J 25 I 
4,6 10,2 12,I 
0.4 2 9  2 8  
0,1 I J.3 
2 7  0 4  

1 .3 0.9 

■ Ortodocs I 

■ Ne-ortodocs I 

Alta religie 

Oltenia Trnnsil• Muntenia Dobrogu B,rn1t 
vania 

29.3 1 5  6 33 I 54 J U 
5 7  22 2 10.7 10.1 137 
9 4  2 1  16  2 6.0 28 
1 ,0 6,6 5,J 5 2  6,0 

I O 0.4 3 3  
1 1  8 -
0,3 6.7 2.3 
1 1  l ,J 0,7 

În ceea ce priveşte c las ificarea re ligi i lor în bune sau rele s ituaţia este 
îngrijorătoare. După părearea respondenţilor re ligiile bune sunt: 

Anal izînd tabelul de mai sus se observă cu uşurinţă că alteritatea nu naşte 
simpati i .  Rel igi i le pe care nu le cunoşti nu au cum să fie bune . De altfel în zonele 
multi-re l igioase procentaju l  celor care respectă în egală măsură toate religi i le este 
semnificativ mai ridicat decît în zonele monoreligioase. 

În argumentarea opţiunilor lor respondenţii au adus, în mare patru categorii de 
răspunsuri . Prima categorie o reprezintă cea a răspunsurilor subiective şi sincere, de 
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raportare la propria persoană şi mediul familiar: este religia mea, aşa m-am născut, e 
religia poporului meu, pentru că înveţi să faci pentagrame, pentru că asta o fac, pentru 
că pe asta o înţeleg, este distractivă, aşa mi s-a spus, religia pe care o studiez în şcoală, 
religia românilor, este religie de stat, am fost învăţată de mică că este bună. 

O a doua categorie de răspunsuri sunt cele induse de apropierea de această 
re l igie, fie la şcoală, fie la biserică. Uneori acest tip de răspuns este vădit exagerat 
pentru a pune în lumină nefavorabilă alte credinţe: Pentru că la aceasta sunt cele mai 
multe adevăruri, Deoarece a fost întemeiată de Isus Cristos, fiul lui Dumnezeu, Ne 
duce la Dumnezeu, Cred în Dumnezeul adevărat, Pentru că după noi a venit Mesia, 
Cea mai răspîndită, Se bazează pe Biblie, Deoarece numai religia ortodoxă e cea 
adevărată că ea nu s-a îndepărtat de învăţăturile Domnului, Deoarece este dreapta 
credinţă, La celelalte religii oamenii nu cred în Dumnezeu, Are cea mai mare credinţă, 
Este scris în Sfinta Scriptură, Şi Isus era ortodox, Singura care crede în toţi sfinţii, 

O a tre ia  categorie este un mixaj a prime lor două cu accent pe avantaju l  per­
sona l :  E cea mai credibilă, Preoţii nu se căsătoresc, Oferă libertate, E o religie 
frumoasă şi sîmbătă nu trebuie să mă duc la catehism, De Crăciun primim cadouri 
timp de 7 zile, Este una simplă nu împodobită, Nu practică violenţa, Te ajută să 
îţi găseşti o anumită identitate. 

O altă categorie este cea a răspunsuri lor e laborate şi fi losofice şi care se 
întîlneşte în genere la cei care au optat pentru altă rel igie decît cea proprie: ,,Budismul 
pentru că nu venerează o zeitate ci lumea în general rezultînd mai mult respect 
faţă de natură, Pentru că păstrează cel mai mult din trăsăturile creştinismului 
primar , Are baze scripturistice, A apărut prima şi este cea mai reală, Este cea 
care îndeamnă omul să acţioneze moral avînd în vedere percepte şi valori, 
Păstrează neschimbată dogma creştină ". 

Analizînd aceste răspunsuri şi coroborînd cu răspunsuri le la întrebarea „Ce ai 
schimba în predarea rel igiei dacă ai fi min istrul educaţiei?", şi mră pretenţia de 
generalizare putem spune că, din păcate, există cazuri în care predarea rel igiei se face 
dogmatizat, cu focusare pe propria religie privită în antiteză cu alte culte religioase. 

Această afirmaţie este întărită şi de situaţia răspunsurilor la întrebarea „După 
părerea ta care rel ig i i  sunt rele?" 

Nici una 

eudis m ul 
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Is lam is m ul 
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Parţial aceste rezultate îngrijorătoare sunt datorate şi intervenţiei şcoli i .  Rel igi i le 
„rele" sunt cele despre care au aflat mai multe la şcoală (întrebarea 2 I )  şi mai mult 
sursa cunoşti inţelor despre religie în general este identi ficată ca fi ind mai degrabă 
şcoala decît fami l ia  (69,9%, respectiv 56,3%) 
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Anal izînd into leranţa foarte crescută faţă de is lam, aceasta este mai mani festă 
la ne-otodocşi  (8,7%) iar ca regiuni cea mai crescută este în Moldova ( 1 0 ,7%) şi 
Dobrogea (9,3%). De notat că majoritatea musulmani lor din România trăiesc în 
Dobrogea. 

Încă şi mai îngrijorătoare sunt expl icaţ i i le acestor răspunsuri aşa cum apar în 
chest ionare .  Resp ing i s l amismu l  pentru că :  Te Împinge la vi olenţă, S unt 
periculoase, Confundă Sfinta Scriptură cu terorismul, Nu sunt sănătoase, Omoară 
oameni, A u  un mod sinistru de a-şi confirma credinţa, Sunt răi, Inventează prostii, 
Ei cred că dacă om oară oameni îl mulţumesc pe Mohamed, Detest asiaticii, Cred 
în diavoli. 

Martori i  lu i  Jehova sunt resp inşi în mai mare măsură în Transi lvania (6,9%) şi 
în mai mică măsură în Banat (2,3%) . În ceea ce îi priveşte pe martorii lui J ehova 
aceştia sunt acuzaţi de sacrific i i  umane, de aberaţi i ,  spălări de creiere, proastă 
interpretare a Bibl ie i .  I ntoleranţa faţă de alte rel igii are şi ea expl icaţi i terifiante: Nu 
au un Dumnezeu bun, mai degrabă un răufăcător. Nu ne învaţă nimic bun, Nu 
sunt educative, Nu sunt sănătoase, credinţa lor este greşită, Omoară pe cei diferiţi 
ca culoare, Încalcă legile lui Dumnezeu, Inoculează idei tîmpite, Sunt ilegale, Se 
droghează, Sunt religii false de umplutură, Ceea ce fac nu e omenesc, Se 
povesteşte în maghiară, Icoanele sunt urît pictate, l-au omorît pe Isus, Contrazic 
religia creştină, Fură, Ortodoxia este o religie aproape moartă care pune prea 
mare accent pe tradiţie, Ortodoxia şi catolicismul sunt sufocante şi spală creierii, 
Vorbesc în latină, Sunt în calea dezvoltării. 

Răspunsuri le de tipul „Nici una" (dintre re l ig i i  nu este rea) sunt mai frecvente 
în Banat (23 ,3%) şi Moldova (2 1 ,9%) şi mai puţin frecvente în Dobrogea (4,0%). 
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General Ortodocsi Ne- Moldova 
ortodocsi 

Budismul 3 ,0 3,0 3,0 3,3 

Islamismul 7,2 6,5 8,7 1 0,7 

Iudaismul 1 ,7 1 ,7 1 ,8 2,3 

Ateismul 2,2 2,0 2,5 1 ,9 

Cele necreştine 1 ,0 0,5 2,0 3,7 

Martorii lui 4,5 4,4 4,7 1 ,9 
Jehova 
Protestantismul 2, 1 3,0 0,3 4,2 

Satanismul 4,8 4,7 4,8 3,7 

Sectele 3,2 2,5 4,6 2,3 

Nici una 1 5,9 1 6,4 1 5 ,0 2 1 ,9 

Toate în afară 1 ,3 1 ,4 0,6 0,9 
de ortodoxie 
Adventismul 1 ,  I 1 ,4 0,6 0,9 

Baptismul 1 , 1  1 ,3 0,6 1 ,4 

Ortodoxă 1 ,8 0,2 5 ,3 1 ,9 

Catolică 2,5 2,3 3, 1 1 ,4 

Politeismul 1 , 1  0,6 1 ,9 1 ,9 

� 

Oltenia Transil- Muntenia 
vania 

0,3 2,0 2,0 

6, 1 5,7 6,9 

1 ,0 1 ,2 1 , 1  
- 3 ,4 1 ,6 
- 1 ,0 -
5, 1 6,9 2,7 

1 ,0 1 , 1  4,2 

2,7 - 3, I 

1 ,3 4,7 1 ,6 

9,4 - 1 3 ,6 

0,3 0,4 1 , 1  

0,3 0,4 1 , 1  
- 0,8 0,7 
- 3 ,6 0,4 

2,7 2,4 2,9 
- - -

Dobrogea Banat 

8,5 5,0 

9,3 7,3 

5,2 1 ,0 

0,4 2,7 
- 0,7 

4,4 2,3 

2,4 0,7 

4,4 -
6,0 1 ,0 

4,0 23,3 

5 ,2 1 ,3 

5,2 1 ,3 

3 ,2 1 ,7 
- 1 ,0 

4,4 2,3 

0,4 1 ,0 
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Intoleranţa merge în cazul martorilor lui Jehova pînă la i nterzicerea acestei 
rel igii (6,8%, chiar 1 1 ,2% în Transi lvania) şi 3 ,2% în ceea ce priveşte islamul şi 3 ,4% 
în cazu l ortodoxiei ( I 0% la ne-ortodocş i) :  

Ateismul 

Protestantismul 

Budismul 

Islamul 

Martorii lui Jehova 

Nici una
0 

o 5 1 0  1 5  20 25 30 

O Ne-ortodocsi 

■Ortodocsi 

llJ General 

Aceste răspunsuri nu sunt foarte surprinzătoare avînd în vedere că doar 26,6% 
recunosc că au fost învăţaţi să fie toleranţi faţă de musulmani ş i  24,6% faţă de toţi 
oameni i .  Mai multă toleranţă le-a fost insuflată faţă de creştini (56,3%), romi (32 ,4%), 
catolici (33 ,7%) şi femei (32,3%). 

General Moldova Oltenia Transilvania Muntenia Dobrol!ea Banat 

Crestini 56,3 57,2 75,4 44,3 59,8 64,9 65,3 

Romi 32,4 34 45,8 2 1 ,2 38,2 42,7 39 

Evrei 30 3 1 ,6 37,7 20,2 36,4 4 1 , 1  35,3 

Catolici 33,7 34,9 47,5 22.2 38,4 4 1 ,5 44,3 

Femei 32,3 30,7 53.2 20,6 36,2 44 39 

Homosexuali 22,5 26,5 25,6 1 4,7 24,4 35,9 26,7 

Atei 23 24.7 29.3 1 4,3 26,9 35,9 28,7 

Protestan1i 25, 1 27 25,3 1 6,9 29,3 37.5 34,7 

Musulman, 26,6 26.5 40,7 1 4,7 34.0 39. 1 32.7 

Toti oamenii 24,6 1 8, 1  1 1 , 1  36.4 1 7,6 1 5,3 24 

Aproapele 2,0 3,3 2,2 2,0 0,4 2,3 
nostru 

Se observă că educaţia pentru toleranţă este deficitară în Transi lvania în spe­
c ia l  în cazu l elevi lor ne-ortodocş i .  În c iuda experimentări i  statutu lui  de minoritar 
această experienţă nu este extrapolată în cazu l altor minoritari ceea ce denotă o 
l ipsă a formatori lor d in aceste şco l i .  

Predarea re l igiei este decodificată drept obiectivă ş i  corectă de  54,2% d intre 
respondenţi în timp ce doar 2,9% o văd ca pe ceva părtin itor şi incorect. 30 ,5% 
consideră că  este predată ca orice materie, iar doar 1 3  ,5% consideră că predarea se 
face ca la b iserică. 6, I %  d intre elevi i  intervievaţi consideră că abordarea rel igie i  la 
orele lor este una şti inţifică . .  

Principala învăţătură la aceste ore este aceea de a fi un bun creşt in (78,  I %) ,  de 
a-şi cunoaşte re l igia (6 1 ,6%) ş i  de a se ruga (55 ,4%). Doar 26,3% (graficul de mai 
j os)  au fost învăţaţi să cunoască a lte re l ig i i  ch iar dacă doar 4,9% au deprins 
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neîncrederea faţă de alte religii la orele speciale din şcoală. Nici manualul nu le 
oferă informaţii suplimentare, doar 29,4% afirmînd că au aflat din manual despre 
alte religii. 

În afara orelor de religie, în şcoală se organizează serbări religioase (34,6% 
dintre respondenţi), şi slujbe religioase (25,7% dintre respondenţi). Acestea sunt 
mai rare în Bucureşti ( 8,4% serbări şi 13 , 1% slujbe) şi mai frecvente în Oltenia 
(5 1,9% serbări) şi Dobrogea (55,2% slujbe religioase). Avînd în vedere că şcoala 
este un spaţiu public aceste manifestări ce ţin de instituţia Bisericii nu şi-ar avea 
locul sau cel puţin nu cu această frecvenţă. 

Simbolurile religioase, icoanele sunt o prezenţă în şcolile din România (45, 1 % 
dintre respondenţi le-au identificat a fi ortodoxe, 6,9% catolice, 0,2% reformate şi 
2,4% creştine). Cel mai puţin prezente sunt în şcolile din Transilvania (24,9%) şi 
mai adesea sunt întîlnite în Dobrogea (62,5%). Unele instituţii publice deţin o capelă 
sau laborator de religie : 12, I %  ortodox, 4, 7% romano-catolic. Această prezenţă 
sporită a Bisericii în şcoală (prin capele, slujbe, icoane şi serbări religioase) crează 
o confuzie în rîndul elevilor. 46,6% dintre respondenţi consideră că România este 
un stat ortodox în timp ce numai 4,2% ştiu că suntem un stat laic. 
Mai mult chiar, 1 8,8% consideră Biserica Ortodoxă ca fiind Biserică naţională în timp 
ce numai 5,7% ştiu că în România nu există Biserică naţională: 

General Ortodocşi N•- Moldova Olt,nia Transilvania Muntenia Dobrogea Banat 
ortodocsi 

Ortodoxă 1 8,8 1 6.9 22,8 1 8.6 1 7.2 22,6 1 0.4 22.6 1 7  
Patriarlua 2.2 3.2 1 .9 1 ,3 0,4 6,0 4.0 2.3 
Nu stiu 1 7.5 0, 1 1 1 , 5  0,5 24.9 1 1 . 7  33_6 10,5 37.7 
Mitropolia 1 , 3  1 .9 0,4 4.2 0,3 4,9 3,2 1 ,3 
Nu există 5,7 4,6 8. 1 9,J 6,6 3, 1 1 .6 10,3 

I .  Ce ne „pun elev ii? 
, , Nu ne scoateţi religia că o să ne bage matematică sau altceva! " 

Dincolo de alegerea variantei de răspuns cea mai apropiată de percepţia 
personală, a existat posibilitatea unor răspunsuri deschise. Pe lîngă explicarea 
alegerii de religie bună/rea respondenţii au fost puşi în poziţia ministrului educaţiei 
pentru a opera modificări în predarea religiei. Răspunsurile la această întrebare 
precum şi comentariile pe marginea întregului chestionar au evidenţiat cel puţin 
două aspecte, spun eu deloc minore, ale modului de predare a religiei în şcoli. 

Un prim aspect este neseriozitatea cu care această materie este privită atît de 
către profesori cît şi de către elevi. Astfel elevii ortodocşi au semnalat : ,,Să nu se 
mai lipsească de la orele de religie", ,,Să fle o materie obligatorie ca să fle 
respectată ! ", ,,Să fle tratată în serios", ,,Mai multă seriozitate", "Profesori mai 
serioşi care să acorde mai multă importanţă orelor de religie", ,,Seriozitate", 
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„Mai multă seriozitate în tratarea orelor de către profesor", ,,Profesorii să fie 
călugări pentru a avea mai multă autoritate în faţa elevilor ", ,, Profesori de 
religie mai serioşi ", , ,  Religia să fie luată în serios de către elevi ". În unele cazuri 
pretenţia de seriozitate este dublată de acuzaţii mai grave: , ,Să nu  ne mai pună să 
cumpărăm iconiţe pentru un  1 0  la religie", ,,Să nu ne mai vîndă profesoara 
iconiţe", "Notele să se dea fără să cumpărăm iconiţe". Elevii ne-ordodocşi adaugă: 
,,Mai multă severitate. Cadre mai punctuale", "Aş cere severitate", "Aş/ace ma­
teria mai apreciată", "Aş ţine toate orele", "Să se predea cu adevărat", "Control 
strict al profesorilor". 

Un alt aspect este legat de posibilitatea exprimării libere la orele de religie. 
Relaţia cu divinitatea nu poate fi dictată şi uniformizată, iar elevii resimt acest 
lucru. Tocmai de aceea ei cer dezbateri, posibilitatea de a-şi exprima opiniile şi o 
exprimare nedoctrinară din partea profesorilor sau preoţilor. Elevii au semnalat: ,,N­
aş pune profesorii să ţină numai cu religia predată. Să asculte părerile elevilor 
şi să nu fie notaţi cu note mici pentru ceea ce simt şi cred'', ,,Aş aduce persoane 
aparţinînd altor culte pentru a face dezbateri în licee", ,,Aş organiza conferinţe 
pe teme religioase", ,,/-aş face în special pe profesorii de religie mai toleranţi 
faţă de celelalte religii", , ,lecţ ii interactive", ,,Domnii profesori să fie mai 
toleranţi", ,,Să funcţioneze feed-back-ul profesor-elev", ,,Profesorii de religie să 
nu fie îndoctrinaţi", ,,Reducerea îndoctrinării religioase", ,,Profesorii să nu critice 
alte religii" , ,,Interzicerea ca profesorii să nege întrebările neort odoxe", 
„Învăţarea religiei fără indoctrinare", ,,Profesorii de religie să nu aibă o gîndire 
atît de închisă privind dogma", ,,Diminuarea discriminării faţă de copii cu alte 
religii", ,,Predarea religiei pe baze ştiinţifice", ,,Să fie mai libere", ,,Să nu mai fie 
teme tabu", ,,Profesori mai toleranţi, mai deschişi", ,,Profesorii să nu mai fie aşa 
de dictatori şi să nu ne spună că trebuie să crezi ce scrie în Biblie şi să nu te 
îndoieşti de ea pentru că sunt lucruri care se bat cap în cap " . Şi tot legat de 
atitudinea profesorilor li se cere să fie prietenoşi, de treabă, mai puţin severi, mai 
zîmbitori, mai amabili şi chiar: ,,Părintele să nu mai înjure copiii! ". Multe dintre 
notele copiilor vizează predarea istoriei religiei şi nu o religie anume. 

Elevii au semnalat şi ei lipsa manualelor în general sau a manualelor gratuite: 
,,Fiecare elev să aibă un manual", ,,Să avem cărţi", ,,Să primim manuale gratuite", 
„Manuale mai frumoase". 

Mulţi respondenţi doresc organizarea de tabere religioase, de pelerinaje, vizite 
la mănăstiri sau cel puţin „Să mai meargă şi profesorii la biserică !" .  

O parte a respondenţilor şi-au exprimat dorinţa de a suplimenta orele de religie la 
2 - 3 pe săptămînă sau chiar în fiecare zi. Au fost respondenţi care vor religia ca materie 
de bacalaureat şi elevi care doresc testări naţionale la această materie. Au existat însă 
şi respondenţi care cer ca la religie să se dea calificative şi nu note, să fie materie 
facultativă sau chiar „Să nu se mai facă religie şi cadrele să fie date afară!". 
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O mare parte dintre respondenţi solicită capele, laboratoare de religie în şcoli, creşterea 
numărului de icoane şi „Minumum două biblii pe şcoală" sau chiar biserici mici în 
incinta şcolilor sau locuri unde să te poţi spovedi, iar alţi respondenţi cer scoaterea 
simbolurilor religioase din şcoală şi religia să se predea numai în şcolile confesionale. 

Dacă ar fi ministru al educaţiei unii respondenţi ar vrea ore de religie pe fond 
muzical adecvat, alţii prezentare de documentare, iar unii ar acorda dulciuri tuturor 
elevilor după fiecare oră. Cei mai mulţi însă consideră că nu ar face nici o modificare, 
poate ar aduce mai multe simboluri religioase în şcoli, mai mulţi preoţi în loc de 
profesori şi un pic mai multă seriozitate. 

2. Au cuvîntul profesorii! 
Cadrele didactice care au fost de acord cu completarea chestionarului aplicat 

de operatorii Ligii Pro Europa provin din 43 de instituţii publice de învăţămînt, iar 
experienţa la catedră este mai degrabă importantă: 16,90% au peste 20 de ani vechime 
în învăţămînt. I 1,46% au între 1 6  şi 20 de ani la catedră, 21 ,20% au între 6 şi I O ani 
şi numai 4,5% au sub 2 ani vechime în învăţămînt. 

74.9% dintre respondenţi sunt români, 13,7% sunt maghiari. Au mai completat 
chestionarele germani, italieni, romi. 

În ceea ce priveşte apartenenţa religioasă 75, 7% sunt ortodocşi, 6, I %  reformaţi, 
9, I %  romano-catolici. 

Din cadrul cadrelor didactice respondente, faţă de studiul de faţă importante 
sunt răspunsurile  profesorilor de religie care profesează în 15 localităţi diferite. 
75% dintre ei în zonă urbană. Dorinţa de coloborare a fost semnificativă în Moldova 
faţă de celelalte regiuni: 

30 

25 

20 

1 5  

1 0  

5 

o�-......:...;.. 

Moldova Transi lvania M u ntenia Olte nia Banat Cbbrogea 

În ciuda faptului că elevii se plîng de lipsa manuale lor 92,5% dintre profesorii 
de religie respondenţi utilizează un manual la clasă, manual elaborat de MEC (25%) 
sau de profesori de religie (5%). Majoritatea respectă programa şcolară a MEC dar 
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2,5% util izează o programă redactată de Mitropolia Banatu lu i. Aceste documente 
şcolare oficiale sunt apreciate de oameni i  de la catedră: 

40 

30 

20 

1 0  

o 
Bune Foarte bune Satis facatoare 

82,5% d intre respondenţi au fost cuprinşi într-un program de r,regătire 
profesională special gîndit pentru profesori i  de religie. (deşi aceste programe au 
fost definite ca Facultatea de teologie ortodoxă, definitivatu l ,  Institutul Romano­
Cato lic sau chiar Cum să prevenim HIV/SIDA).  

Comparativ cu alte materii interesul superioru lui  ierarh ic este uşor d iferit. La 
întrebarea cît de des asistă la ora Dumneavoastră directoru l sau inspectoru l de 
special itate, plaja răspunsurilor arată astfe l :  

40 

35 

30 

25 

20 ■ General 

15 ■ Profesorii de religie 
10 

5 

o 
Deloc Sem estrial Annual Periodic 

Discrepanţe foarte mari apar şi atunci cînd cadrele didactice trebuie să aprecieze 
dacă toţi elevii din şcoală au asigurate ore de religie conform apartenenţei lor rel igioase. 
75% dintre profesorii de rel igie consideră că şcoala oferă posibil itatea fiecărui elev de 
a studia propria religie în timp ce numai 8,6% din cadrele didactice intervievate recunosc 
acest aspect, iar 89,4% nu dau nici un răspuns la această întrebare. 

Din perspectiva profesorului de religie, la oră elevii învaţă propria rel igie (75%), 
valori civice (67,5%), istoria religiilor (77,5%), să fie buni creştini (87,5%), să se roage 
(85%) şi respect pentru toate religii le (85%). 
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Dacă în cazul elevilor necunoaşterea situaţiei materiei religie este comprehensibilă 
procentul celor 72,5% dintre pro resori care consideră religia materie obligatorie nu 
este explicabilă (59,7% dintre profesori i  intervievaţi). 20% dintre profesvrii de religie 
chestionaţi consideră mai mult că educaţia religioasă ar trebui limitată în şcolile de stat 
la biserica ortodoxă şi numai 30% sunt de acord ca manualele să prezinte în mod 
echidistant cele două teorii (darwinistă şi creaţion istă). 

Şcoala publică este locul unde există laborator sau capelă (35%), simboluri religioase 
ale unui singur cult (37,5%), unde se organizează serbări şi evenimente religioase 
(85%). Se încurajează participarea la evenimente religioase extraşcolare (97,5%) şi chiar 
se organizează astfel de participări (82,5%). 

În ceea ce priveşte toleranţa religioasă a celor ce predau religia în şcoli aceasta 
este chiar mai redusă ca în cazul propriilor elevi. 47,5% dintre profesorii de religie 
chestionaţi consideră că martorii lui Jehova reprezintă un pericol pentru moralitatea 
elevilor iar 30% consideră că martorii lui Jehova nu ar trebui să aibe acces la educaţia 
religioasă în şcoală, iar 25% suprimă acest drept şi islamiştilor. Această atitudine de 
neînţeles în momentul de faţă a început să aibă ecou în comportamentele elevilor. 

Profesorii de religie consideră că România este un stat creştin ( 45%) sau ortodox 
(37,5%), dar nicidecum laic (0%). 62% dintre respondenţi cred că avem o biserică 
naţională (57,5% ortodoxă) şi numai 52,5% consideră că toate cultele sunt egale. Acestea 
sunt modelele pe care elevii noştri le primesc la orele de religie. 

Prof�sorii de religie se percep ca o legătură necesară între şcoală şi biserică: 
Foarte mulţi elevi primesc educaţie creştină doar in cadrul şcolii. Consider 
importan,ă prezenţa profesorului de religie in şcoli, astfel se poate crea o legătură 
intre elev şi biserică, O educaţie bună nu se poate îndeplini fără religie. De aceea ei 
cer ca religia să fie acceptată ca materie de bacalaureat, să se crească numi;rul orelor de 
religie, să fie disciplină olimpică sau doar să fie o materie respectată în special de 
colegii educaţi în spirit ateu şi comunist. 

Există între profesorii de religie persoane care consideră cultele neoprotestante 
drept agresive şi prozelitiste şi cer să ni se acorde cel puţin respectul pe care-l acordăm 
noi celor1alte culte. 

Profesorii de alte materii doresc mai mult ecumenism în manuale şi predarea religiei, 
o aplecare spre istoria religi ilor sau chiar scoaterea din programă şi desfăşur?:-ea educaţiei 
religioase doar în biserici, sau să rămînă în şcoală ca o materie de artă. 

4. În loc de concluzii 
„ Religia opţională. Libertatea religioasă în adevăratul sens al cuvîntului. Lupta 

împotriva ignoranţei cu care sunt tratate problemele de natură spirituală şi 
filosofi că " 

Dacă ar fi să mergem în spatele cifrelor, predarea religiei în şcoli generează frustrare. 
Frustrare din partea elevilor care consideră că nu este privită cu seriozitate nici de 
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profesori nici chiar de profesorii de rel igie. În plus elevii se simt îngrădiţi în gîndire: 
„ După părearea mea educaţia religioasă în România este bigotă şi răstălmăcită " şi 
forţaţi de sistem sau familie să facă nişte alegeri care nu le aparţin: .. Să decidă copilul 
şi nu părintele dacă doreşte ora de religie " .  Frustrare din partea profesorilor de 
religie care nu se simt egali  cu celelalte cadre didactice (nu pot participa la ol impiade, 
nu sunt materie de bacalaureat) şi nu sunt foarte luaţi în serios de elevi. 

Pe lîngă frustrare, educaţia re l igioasă în şcoală generează intoleranţă: ,. Să se 
predea doar religia ortodoxă în şcoli nici o altă religie ", .. Să nu se acorde 
permisiunea altor religii în şcoli, interzicerea celorlalte religii ". , ,  Aş interzice alte 
culte decît re-ligi a mea " ne spun elevii .  ,,Nu suport neoprotestanţii " ne spune un 
profesor de rel igie. Este un fel de iubeşte-ţi aproapele dacă arată la fel ca tine. 

Revenind la discuţi i le pe tema predării religiei în şcoală, argumentul cu deficitul 
moral d in  societatea românească devine ridico l .  Ceva trebuie însă făcut, trebuie 
găsit acel ech i l ibru care să ajute e levu l să devină cetăţeanul pe care ni-l dorim şi 
moral ş i  tolerant ş i  cu respect faţă de rel igie şi aproapele nostru. În caz contrar vor 
găsi alte modele pe care să le  copieze şi care, nu de puţine ori sunt şi mai puţin 
dezirabi le :  , Religia nu mai are o importanţă atît de mare, nimeni nu mai crede în 
nimic, trăiască Noua Dreaptă - pentru Dumnezeu, Neam şi patrie. Încercăm să 
facem o Rorrânie naţionalistă. " (elev din Timişoara). 

Note: 
I .  Rezultate preluate de pe Agenţia HotNews 
2. S-a ales varianta autoidentificării cu o provincie istorică 
3. Au fost editate numai cele care au un procent de peste 1 1 ,2% la general sau procente 

semnificative P� regiuni 

* 
Laura ARDELEAN (n. 1 973), absolventă a secţiei de Sociologie a Facultăţii de 

I storie-F i losofie a Universităţ i i  Babeş-Bolyai din Cluj ,  master în compvrtament 
colectiv, soc io l io logia comunicări i şi  populaţie la aceeaşi instituţie, absol ventă a 
Facultăţi i  de Drept a Universităţi i Dimitrie Cantemir din Târgu-Mureş. A participat 
l a  ma i  m u l te  s e m i nar i i i n ternaţ iona le  pe prob leme de m u l t i c u l tura l i sm,  
intercu ltura l ism, re laţii interetn ice ş i  interconfesionale. 
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Istoria Transilvaniei -
un experiment european?* 

PA u:., PHILIPPI 

Cînd în 1784, noul prefect numit de Iosif al I i-lea a venit la Sibiu, şi-a început 
alocuţiu1.ea oficială în limba maghiară. Samuel Bruckenthal, guvernatorul 
Transilvaniei, în răspunsul său i s-a adresat acestuia nu în limba germană (limba 
imperială), nu în limba latină (limba oficială a Dietei Transilvaniei) ci în limba săsească. 
Poate că şi acesta a fost deja un gest european experimental. Căci ţara Transilvaniei 
a fost şi terenul experimental european al tensiunilor naţionale. 

Prima istorie ecleziastică protestantă a Transilvaniei -sau, cel puţin, prima tipărită 
acolo de către un sas -- este Historia ecclesiarum Transilvanicarum a lui Georg Haner, 
din anul 1 694. Această istorie bisericească se compune din patru părţi, dar numai în 
partea a treia ajunge să se ocupe cu esenţialul, şi anume cu istoria bisericilor din 
Transilva,1ia. Şi numai într-a patra „Carte" se ajunge la istoria reformei, adică la tema 
protestantismului. Hauer începe istoria bisericilor din Transilvania cu Noe şi Potopul. 
La sfirşitul celei de-a doua părţi abia se ajunge la Ştefan cel Sfânt. adică pînă în 
aproximativ anul I OOO. Parcă te duce cu gîndul la unele manuale de Istoria Românilor, 
care se ocupă cu drag şi pe larg cu Burebista, Decebal ş i  Traian, înainte de a ajunge în 
sfirşit la sec. X I .  şi X I I . , adică la acea epocă în care, de fapt, încep să apară românii 
înşişi. Cu toate acestea: lucrarea lui Haner (pe care a scris-o ca student la Wittenberg, 
la vîrsta c1e 22 de ani) îşi stabileşte de la bun început pretenţia de a prezenta istoria 
Transilvaniei într-un context mai larg, deci de a integra istoria particulară a ţării noastre 
într-un orizont universal. În consecinţă, el utilizează sisteme de valori care, la acea 
epocă, erau valabile în toată Europa. Astăzi, în cadrul unor asemenea sisteme de valori, 
şi eu aş dori să pun istoriei noastre transilvane cîteva modeste întrebări. 

•Referat prezentat la sesiunea sectiunii transi lvănene a Universităţii Maghiare Protestante 
Libere din Europa, de la Sibiu, în 1 3  aprilie 2007 
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Ca primă observaţie putem nota că, în perioada de timp pe care suntem capabi l i  
s-o urmărim, se pare că Transi lvania nu a fost locu ită nic iodată doar de c s ingură 
etn ie. Şi chiar dacă ne întoarcem pînă la Herodot şi-i considerăm pe agatîrşi i  amintiţi 
de acesta ca locuitori ai Transi lvan iei ,  şi  acceptăm faptul că în j urul anilor 500 î. 
Chr. nu ex istau aici alţi locu itori demni de amintit, se pare că acest popor avea deja  
una d in  caracteristic i le  trans i lvănene :  nu  s-au lăsat atraşi în  războiul de cucerire 
dintre perşi i  lui Darius şi sc iţ i ,  dar s-au arătat foarte hotărîţi să-şi  apere graniţele 
contra eventualelor atacuri ale ambelor părţi combatante, şi  ca atare au fost cruţaţi 
de acestea. Deci, dacă agatîrşi i  lui Herodot erau transi lvăneni, au înţeles că structura 
geografică a acestei ţări era mai propice pentru apărarea contra inam ici  lor decît 
pentru atac, sau ch iar pentru atacuri d i rij ate înspre exterior. Ace i  pr incipi  
transi lvăneni,  care în sec .  X V I .  ş i  X V I I .  au încercat totuşi să iasă la război d incolo 
de Carpaţi - S igismund Băthory, Gabriel Băthory, Gheorghe Răkoczi - au recoltat 
eşecuri .  Chiu şi pretenţi i le regilor de Anjou, care, ven ind dinspre apus, au vrut să 
extindă dominarea regatului Ungar dincolo de „Munţii înzăpeziţi" şi pînă la Dunăre 
au const ituit o încercare potrivn ică caracteristic i lor Transi lvaniei,  şi deci sortită 
eşecului .  Transi lvania este o regiune în care, datorită varietăţii propriei sale structuri, 
au apărut probleme interne - şi poate mai apar şi acum . Este o regiune căre ia i se 
oferă cele mai bune şanse dacă, pentru rezolvarea adecvată a problemelor sale 
interne, se încearcă soluţii care se dovedesc ut i le din punct de vedere pol itic şi 
pentru alte domeni i  (deci şi domen i i  care depăşesc l imitele acestei regiuni) .  

Unitate în d iversitate 
Fără îndoială, aceasta începe deja cu poveţe le lui Ştefan cel S fint adresate 

fiului  său Imre (Emeric). Se poate considera că nici  maghiarii lui Arpăd nu au găsit 
pe malurile Tisei o ţară fără locuitori, şi  nici cei ai lui Ştefan şi Gyula nu au ocupat 
în Transi lvar. ia un spaţiu  nelocuit. Dar este cert că scopul lui Ştefan cel Sfint nu era 
transformarea ţăr i i  sale într-un „stat naţional unitar" - dacă ne este permisă 
transpunerea unui asemenea termen al sec. X I X/XX înapoi în sec. X/X I .  Căci, 
conform păreri i  lu i  Ştefan, o ţară cu o singură l imbă şi o singură morală este s labă 
şi fragilă :  Nam unius linguae uniusque moris regnum inbecille etfragi!'! est. În 
cadrul străduinţe i sale de a face din Ungaria parte a comuni tăţi i popoarelor 
europene,  el  o integrează cu toată consecvenţa în biserica occ identală ş i ,  în p lus, 
invită hospit �s vest-europeni în ţară. Hospites nu sunt oaspeţi (vendeg, Gast) în 
sensul actual a l  cuvîntu lui .  Căci unul care vine ca oaspete, mai ş i  p leacă. Dar 
hospites ai lui Ştefan cel Sfint şi urmaş ilor săi se numeau astfel, deoarece erau 
invitaţi. Şi au fost invitaţi, vocati sunt, să rămînă pe veci în ţară şi să trăiască acolo 
după propri i le  lor datini ,  conform moribus ale lor, diferite, adică să-şi construiască 
o viaţă independentă, de durată, ca grupuri care respectă ordinea socială şi de 
drept aduse cu ei. E i  vor fi uti l i  întregului regnum - adică întregii  împărăţi i  - tocmai 
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pentru ci:\ nu sînt aşezaţi pe aceiaşi treaptă cu clase le conducătoare etnic sau 
l ingvistic, şi  aduc o contribuţie valoroasă întregulu i  prin s ituaţia lor deoseb ită (şi­
i îmbogăpsc astfel  pe toţi). Nu va fi vorba de „e pluribus unum", ca în Statele Unite 
ale Americ i i ,  unde mulţimea imigranţilor separaţi trebuia să fie topită cît de repede 
posibi l  într-un me/ting pot pentru a deveni un întreg, ci mai degrabă „vocati", 
grupele chemate, urmau să-şi constru iască propri i le modele de societăţi, şi  prin 
aceea că sunt aici plures şi rămîn ca atare, să întărească unum-ul  Împărăţiei (astăzi 
am putea spune:  să întărească unitatea, ansamblul întregului  stat). Da, aşa este: era 
vorba să se întărească unum-ul, întregul ansamblu.  Dar toate acestea se petrec 
astfel ,  încît să se păstreze unum e pluribus. 

Asta pare a fi viziunea europeană pe care o avea deja Ştefan cel Sfint. Este o 
viziune „catolică" în sensul l iteral al cuvîntului ,  ,,kat holon": conformă cu întregul ,  
ş i  cu atît mai  mult o viziune protestantă, aşa cum a promovat-o 1,omunitatea 
ecumenică ca ţel şi model de acţiune pentru o „diversitate împăcată", pentru 
un itatea creştină. Într-adevăr se pare că, în cursul ocupăr i i  Transi lvanie i ,  aşa ceva 
s-a real izat practic - dar, bineînţeles, fără să fi fost fundamentată teoretic .  Pol itica 
practicată (politica pragmatică a situaţiei „real existente" în Transi lvania) a devansat 
aici teoria, contribuind la viziune şi pregătind-o. Aceasta poate fi considerată ca 
un experiment metodic pentru pol itica de integrare europeană: convieţuirea din 
Trans i lvania era learning by doing. 

Deja din timpul migraţiei  lor dispre răsărit, maghiari i  erau însoţiţi de tribul 
secu ilor. Aceşti secui s-au legat prin l imbă de maghiari. Dar dealungul multor secole, 
ei şi-au pf.strat poziţia specială ca societate de drept şi, în final, au format o societate 
paralelă în interiorul statului, o natio proprie .  Căci ,  şi în acest caz, natio nu înseamnă 
numai o origine comună (din latinescul nascere ! )  ci o societate cu o ordine proprie, 
o societate cu o responsabi l itate pol itică proprie. Omul de stat o landez Abraham 
Kuyper, care a fost şi un important teoretician protestant al statului ,  a denumit în 
sec XIX.  acest mod de responsabi l itate pol itică proprie într-o regiune proprie, 
l imitată, a unui stat mai mare, souverăniteit in eigen kring. Această „suveranitate 
în rropriul domeniu" nu ştirbeşte cu nimic suveranitatea statului întreg. Din contră: 
ea descarcă instanţe le centrale, prin aceea că recunoaşte, cu deosebita onoare a 
propriei '"ăspunderi, şi sarcini le  substructurilor statulu i .  Substructura trebuie să 
garmteze şi să acţioneze astfe l ,  încît cele stab i l ite la nivelul  statal general să se 
respecte şi să se ducă la îndepl in ire în domeniul e i .  

Nu trebuie trecut cu vederea că  acest mod de  colaborare federala poate gen­
era compl icaţi i ,  ba chiar s ituaţ i i  conflictuale . Trebuie să ne ferim de a romanţa 
trecutul nostru polit ic cufundîndu-1 într-o lumină rozal ie .  Dar, cu toate aceste 
complicaţ i i  şi s ituaţi i conflictuale, convieţuirea în condiţi i l e  unor asemenea sub­
su\-eran i tăţi const i tu i e ,  conform experienţei  ş i  conv ingeri lo r  conv ieţui r i i  
trars i lvănene, u n  preţ care merită plătit pentru c a  unitatea în diversitate s ă  se 
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păstreze pe timp îndelungat. Şi, după părerea mea, se pare că astăzi este vorba, în 
Uniunea Europeană, de experienţa unei asemenea convieţuiri, de o asemenea unitate 
în diversitate. Ceea ce trebuie să reuşească astăzi, aici, pe scară mare, au încercat 
strămoşii noştri din Transilvania să facă pe o scară mai mică. 

Acum, că am introdus în simpozionul nostru exemplul natio siculica, şi că ne 
aflăm la Sibiu, trebuie să continui cu hospitibus Theutonicis, care, ca Saxones, au 
devenit o altă „naţiune" a Transilvaniei. Evident, Geza al II- iea şi urmaşii săi au 
chemat în ţară saşii cu oferirea clară a unei „suveran ităţi în propria zonă". Aşa se 
poate citi şi în documentul prin care Andrei al I i -lea acordă privilegii s.::aunelor 
săseşti din Transilvania în anul 1 224. Şi deoarece grija păstrării cu sfinţenie a 
documentelor care consemnau drepturile şi obligaţiile lor este una din caracteristicile 
cetăţenilor s�şi - care de altfel erau şi cea mai conştiincioasă comunitate transilvană, 
în ce priveşte documentele - cunoaştem foarte bine tenacitatea cu care aceste 
drepturi de „suveranitate" au fost nu numai apărate, ci şi considerate ca principii 
de bază ale dreptului statal. Încă în anul 1863, călătorul englez Charles Boner găseşte 
că „the sense of selfgovernment" reprezintă una din caracteristicile politice cele 
mai pregnante ale nalio saxonica. Şi trebuie subliniat că saşii nu au primit pentru 
plăcerea lor aceste largi drepturi speciale, ci „ad retinendam coronam", adică pentru 
păstrarea puterii centrale în ţară. Drepturile pluraliste care le-au fost recunoscute 
serveau la întărirea unităţii statale. Asigurarea juridică solidă al lui „e p/uribus" 
servea la întt.rirea lui unum! Vom vedea în sec. XIX .  că, prin încercarea dizolvării 
acestui „e p/uribus" în favoarea unui stat naţional unitar, s-a pierdut şi unitatea. 

Mai trebuie să spun un cuvînt despre atît de des citata, şi aproape tot atît de 
des greşit înţeleasa unio trium nationum din voievodatului Transilvaniei: această 
unire dintre o naţiune nobilă, dintre secui şi dintre saşi datînd din anii 1 437, 1 438  şi 
1 459 joacă, bineînţeles, un rol important în tematica unităţii în diversitate; dar nu 
acel rol, despre care se poate atît de des citi, şi anume, de discriminare a unei 
anume etnii. Totuşi, în mod indirect, are o legătură cu această discriminare. 

La început, cele trei uniuni ale celor „trei naţiuni" transilvănene au constituit 
un act conform cu înţelegerea despre suveranitate din perioada evului mediu, cînd 
numai pentru nobilime se putea vorbi despre drepturi politice. În cadn,i acestei 
concepţii, nobilimea transilvană le-a cerut în anii 1437 şi 1438 partenerilor lor secui 
şi saşi ajutor împotriva „nelegiuiţ i lor de ţărani" (era vorba despre iobagi). Pe de 
altă parte, burghezia săsească, care nu admitea nobili în rîndurile sale, dar care, în 
calitatea sa de constructor ai oraşelor din Transilvania era condusă de proprii 
patricieni şi deci dispuneau de reprezentanţi compatibili cu nobilimea, avea nevoie 
de ajutor contra turcilor. Şi astfel s-a întîmplat ca trei clase, care se numeau „naţiuni", 
au încheiat o alianţă în care, pentru prima dată, s-a stipulat că se vor sprijini reciproc 
şi în cazul în care regele ar aduce, eventual, prejudicii drepturilor unuia dintre 
parteneri. Era o primă alianţă din interiorul Transilvaniei a acestor „plures" care are 
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loc cu prezumtiva eliminare a puteri i  centrale. Deci, un UNUM nou al celor trei 
PLURES, numai la un nivel intern, transilvănean ! Acest UNUM nou devine apoi, 
după lupta de la Mohăcs ( 1 526) şi ocuparea Budei de către turci în 1 54 1, baza 
Principatului Transilvan iei, în care cele „trei naţiun i" formează un singur organ 
reprezentativ (dietă) care alege principele şi îi alătură acestuia un consiliu (ca un 
fel de consiliu de securitate ' )  în care sunt reprezentaţi toate trei. 

Această strînsă şi specială unire a celor trei este exprimată şi în inscripţiile de 
pe sigiliul cu care trebuiau prevăzute toate decizi ile dietei, pentru a deven i literă de 
lege. Pe acest Sigil[lum} Nationis Sicu l icae se poate citi : LOERDELI  
ORSZĂGAEHA. Pe  sigiliul săsesc: ROM NEMZETBOL ĂL. Scopul codificări i  
acestor aparent enigmatice inscripţi i  este clar: n iciuna nu are sens de una s ingură. 
Inscripţia pe care o certifică poate fi citită numai cînd sunt aplicate îmi:,.-eună: AZ E 
HĂROM NEMZETBOL ĂLLO ERDELI ORSZĂGA (Ţara Transilvaniei care constă 
din aceste trei naţ iuni) .  Aceasta este noul UNUM E PLURIBUS propriu 
Transilv.:.niei, pe care s-a edificat ceea ce romantismul maghiar a denumit „Az 
Erdelyi Aranykor", adică epoca de aur a Transilvan iei. 

În cadrul acestui referat ne putem permite să nu luăm în cons iderare că această 
epocă nu a fost chiar în toate privinţele de aur. Mai important mi se pare că, în 
cadrul acestei unităţi în diversitate, s-a născut prima legiferare a toleranţei care a 
rezistat în Europa. Voi aminti numai două lucruri legate de această temă: 1) Şi în 
chestiunea toleranţei, realitatea politică trans ilvană nu pleacă de la o teorie 
prestabili•ă, ci de la date reale. Prinse între Habsburgi i  catolici şi sultanul musulman, 
„naţiun i le" nu puteau să se omoare reciproc, deci trebuiau să găsească un echilibru 
pragmatic.. Au făcut acest lucru fără niciun compromis dogmatic. Ele erau încadrate 
în patru credinţe religioase strict diferentiate: reformaţi ,  luterani, catolici şi unitarieni. 
Dar au făcut-o prin recunoaşterea reciprocă a dreptului de a se decide pentru una 
sau alta. În anul 1 589, cancelarul Kovacs6czi Farkas a denumit aceasta publica 
regni in religione libert as. 2) Totuşi, unul din elementele acestei libert as a rămas, 
bineînţeles, rezolvat în mod nesatisfăcător şi a devenit mai târziu o problemă: a 
cincea religie care dispunea în Transilvan ia de mulţi adepţi nu era inclusă în această 
reglemen�are, şi anume ortodoxia. Acest lucru nu s-a datorat faptului că ortodocşi i  
erau români, ci pentru că ortodocşi i  ca atare nu erau reprezentaţi în dietă, deoarece 
nobilimea românească devenise de mult catolică sau, mai nou, reformată şi era 
considerată naţiune nobiliară, care se înţelegea a fi maghiară. 

Bineînţeles, aceşti ortodocşi au existat deja înainte de reformă. Convieţuirea 
cu ei era deci - în condiţi ile specifice evului mediu - un drept de mult cîştigat prin 
obişnuinţă. Astfel putem constata (şi diferenţia) ulterior că (supuşii) ortodocşi 
erau, bineînţeles, toleraţi în continuare, tolerati, dar nu făceau parte din religiones 
receptae, din religi ile libere ale purtătorilor de drepturi politice. Ortodocşii - şi, 
prin aceasta, supuşi i  români - existau din punct de vedere social şi b iologic, dar nu 
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politic. Privind înapoi din perspectiva sec . XIX ,  XX şi XX I, aceasta constituia o 
profundă ofensă. Odată cu apariţia sentimentului naţional, această ofensă devine 
o boală politică. Dar trebuie remarcat că această „doar tolerare" însemna, în sec.XVI, 
totuşi mai mult decît prevedea edictul de toleranţă al lui Iosif al I I-iea din 178 1 ,  
apărut cu 200 de ani mai tîrziu şi atît de lăudat de istoriografi, chiar şi pînă în zilele 
noastre. Ceea ce poate fi considerat valabil este rezultatul unui experiment al 
convieţuirii în cadrul unei uniuni politice, în care sunt acceptate şi stabilite politic 
în mod clar mai multe grupe vizibil diferite, este realizarea timpurie a une; libertăţi 
religioase şi a unei toleranţe durabile. 

Prin limitarea libertăţii religioase la cele trei „Naţiuni" ale claselor ajungem şi la 
deficienţele legate de „experimentul istoric Transilvania" : separarea locuitorilor în 
nobili cu drepturi politice şi iobagi lipsiţi de aceste drepturi nu putea rămîne, pe 
lungă durată, principiul de organizare al statului. Doar naţiunea săsească nu accepta 
pentru ea însăşi privilegii nobiliare - şi ca atare era relativ pregătită pentru trecerea 
la forme constituţionale pe bază de cooperare cetăţenească. Stephan Ludwig Roth, 
care în jurul anului 1848 a militat pentru o „revoluţie" conservatoare, a putut proclama 
în toastul său de la Sebeş-Alba din 1 845: ,,În ţara noastră se găsesc tr�i clase: 
Nobilimea, Cetăţenii şi Supuşii. Nobilimea reprezintă dreptul pozitiv şi nedreptatea 
umanitară. Supuşii reprezintă dreptul umanitar şi nedreptatea pozitivă. Noi germanii 
(Roth se gîndea la saşi), în calitatea noastră de clasă de rnij loc. am reunit în frumoasa 
noastră Constituţie ambele drepturi, fără cele două nedreptăţi. Avem de partea 
noastră dreptul pozitiv precum şi dreptul umanitar. În această ţară, sarcina noastră 
constă în a juca rolul mediatorului . . .. ". Este clar că, în 1848, sarcina de reunire a 
dreptului pozitiv cu cel umanitar era valabilă pentru toată lumea, dar ea nu s-a 
rezolvat după exemplul experimentului transilvan . 

După moartea lui Iosif al I i -lea, în 1790, toate grupurile de locuitori 
descoperiser!i, în afara vechilor categorii politice, şi noile categorii ale naţiunilor 
etnice. Fiecare grup pentru el însuşi. În cadrul acestor noi categorii, ;1aţiunea 
nobiliară s-a reunit cu secuii utilizînd prefixul ,,maghiari"  şi tindeau, împreună, 
către desprinderea de la Habsburgii „germani" şi unitatea cu Ungaria ..:oroanei 
Sfintului Ştefan. Delegaţilor saşi trimişi la dieta de la Cluj în 1848, demonstranţii 
furioşi le strigau ameninţători „Unio vagy halal '" (Unire sau moarte ! ) .  La aceşti 
demonstranţi maghiari se reuniseră sentimentul naţional cu cel statal, romantismul 
popular al lui Herder (un aspect cultural) cu Revoluţia Franceză (un concept de 
politică statală). Saşii, şi ei profund lipsiţi de siguranţă de către Iosif, doreau să-şi 
păstreze vechile drepturi, asigurate „pe veci" de către regii Arpadini. Observînd 
însă că acest teren devenise nesigur, s-au entuziasmat pentru sentimentul naţional 
romantic al lui Herder, considerîndu-se „germani", dar fără a lega de aceasta o 
componentă politică statală. Şi în acel moment a apărut dintr-odată, o nc,uă mare 
grupare, cart., nu existase în cadrul vechilor categorii: românii din Transilvania, 
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care au prezentat în 1792 Supplex Libe/lus Valachorum, dorind să fie recunoscuţi 
şi integraţi în pluralitate, ca a patra naţiune, în cadrul Unitas transilvr.nene. 

Oare de ce s-au opus toate cele trei „naţiuni" vechi acestei legitime dorinţe? În 
primul rînd deoarece, pînă atunci, criteriul etnic nu era definitoriu pentru o „naţiune". 
Dar mai important era faptul că recunoaşterea românilor ca a patra naţiune era 
împiedecată de aceea că ar fi însemnat, pentru cele trei naţiuni vechi, cedarea unor 
drepturi în favoarea acesteia. Dacă încercăm să judecăm din punctul de vedere al 
strămoşilor noştri saşi şi unguri, vom observa cît de grea, ba chiar imposibilă era 
satisfacerea pretenţiilor românilor în condiţiile vechilor categorii. Fiecare din cele 
trei „naţiuni" avea zona sa de drept, delimitată teritorial. Ce zonă de autoadministrare 
s-ar fi putut repartiza românilor, fără a aduce atingere, cel puţin, drepturqor nobililor 
sau a saşi lor? (căc i românii cei numeroşi locuiau pe teritoriile acestor două 
„naţiun i"). Pretenţia îndreptăţită a românilor din Transilvania de a fi re.;unoscuţi ca 
o comuni:ate politică se lovea de faptul că, şi în interiorul Transilvaniei, ,,naţiune" 
însemna şi „teritoriu" ! Dacă nu ar fi fost nevoie să se cupleze naţionalitatea cu 
autonomia teritorială, cel puţin teoretic, recunoaşterea ar fi fost, poate, posibilă. 

Bineînţeles, asemenea speculaţii ipotetice nu sunt utile pentru reprezentarea 
istorică. Poate chiar nelegitime. Dar dacă ne punem întreba dacă istoria Transilvaniei 
nu era oare un experiment european, asemenea speculaţii sunt totuşi legitime. În 1 848, 
saşii, înmuiaţi datorită evoluţiilor istorice pozitive de la Iosif al Ii-lea înco1ce, au decis 
să acorde românilor, în cadrul „suveranităţii" teritoriale săseşti, drepturi politice. În 
continuare, revoluţia a făcut ca această decizie să devină ineficace. În 1863, românii şi 
saşii au rrai făcut o încercare la dieta de la Sibiu. Cele două conaţionalităţi maghiare 
(nobilimea şi secuii) au refuzat atunci această încercare, iar nivelarea din I !,67 a făcut ca 
toate soluţiile intertransilvane să devină iluzorii. Ideile statului naţional etnic s-au 
afirmat cu succes în toată Europa. Triumful lor a şters cu buretele toare posibilele 
modele transilvănene. Şi cel al autonomiei teritoriale săseşti - cu sau fără participarea 
conlocuitorilor români. În alaiul acestor triumfuri ale statelor naţionale, s-au modificat 
şi pretenţiile românilor din Transilvania. În loc să ceară recunoaşterea ca a patra naţiune, 
cum o dorise Supplex Libe/lus în 1 792, acum şi ei cereau „Unio vagy halal!" al lor. Iar 
cînd, prin Tratatul de la Trianon, această pretenţie le-a fost satisfăcutr , au realizat 
practic această unire tot în sensul unui „stat naţional unitar", care reacţionează speriat 
şi neînţelegător faţă de toate autonomiile parţiale. Asta, cu toate că, chiar �i atunci, mai 
apăruse posibilitatea continuării experimentului transilvănean. Românii din Transilvania 
(mai exact: toţi românii din fosta ţară ungurească) proclamaseră, în cadrul liotărîrilor de 
la Alba luda din I decembrie 1918, ,,deplina libertate naţională pentru toate popoarele 
conlocuitoare". Era de la sine înţeles că prin aceste „popoare conlocuitoare" era vorba 
de grupurile etnice ale Banatului şi Transilvaniei, în principal maghiari şi germani (saşi 
şi ş,abi). ,,Fiecare popor", aşa continua proclamaţia,,,va primi educaţia, administraţia şi 
asistenţa juridică în propria sa limbă, prin persoane din mijlocul său ... ". Părea că atît 
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experienţele pozitive, cît şi cele negative ale „Experimentului Transilvania" au dat roade 
adaptate timpurilor modeme: ,,suveranitate în propriul domeniu", l imitată, dar nu definită 
teritorial. După proasta experienţă avută atît cu statu l unitar al lui Iosif, cît şi cu d ieta 
naţională maghiară (şi pe baza situaţiei politice mondiale), saşi i  din Trans i lvania s-au 
decis să se alăture uniuni i  româneşti pe baza hotărîrilor de la Alba Iul ia, şi au f\cut-o cu 
referire la „Dreptul popoarelor la autodeterminare" a lui Wilson. Tratatul pentru protecţia 
minorităţilor de la Paris, din 9 decembrie 1 9 1 9, care prevedea la scară mon�:ală doar 
protecţia drepturi lor individuale ale minorităţilor (etnice), face o excepţie pentru 
Transilvania şi cere noii Români i  să promită acordarea „autonomiei locale în Ct: priveşte 
religia şi educaţia comunităţilor (communautes) secuilor şi saşi lor" - sub controlul 
statului român. Dar practica de anexare a Bucureştiului şi Constituţia Româmei din 28 
martie 1 923 nu au fost concepute conform vederi lor români lor din Transi lvania, ci 
conform intereselor partidelor care au promovat, de dincolo de Carpaţi, Unirea, iar 
acestea, bineînţeles, că au anulat cu şi mai mult succes prevederile referitoare în mod 
special la Transilvania de la Alba Iu l ia şi de la Paris decît o făcuse statul naţional 
maghiar după 1 867. După 1 9 1 8 , dogma „statului naţional unitar" a devenit şi a rămas 
principiul gu·.1emant. 

(Că, de fapt, acest princ ipiu era sortit eşecului  faţă în faţă cu realităţile 
transi lvănem:, o arătase în fond deja şi „Dictatul de la Viena" din 1 940 a Puteri lor 
Axei, care credea că, prin împărţirea ţări i între cele două state naţionale, România şi 
Ungaria, s-a găsit o soluţie care ţine seama de starea de fapt ş i  face pos ib i lă  o 
dezvoltare paşn ică în vi itor. Patru ani mai tîrziu, ocupaţia sov ietică a crezut că 
poate (şi  ar trebui ! )  înlocui împărţirea Transi lvan iei prin instituirea unei „regiuni 
autonome maghiare" în interiorul statu lui  român. Se pare că nevoia de a ţ ine seama 
de p lural ism a devenit o convingere care şi-a făcut loc şi în gînd irea Mari l0r Puteri 
impl icate în r:ontl ictul mondial .  Dar şi această aparentă soluţie a eşuat în 1 965 din 
cauza că un „stat naţional un itar" nu putea suporta defin irea unei suv"!ran i tăţi 
parţiale „pe propriul  său teritoriu". 

Merită observat aici , în cadrul unei ramuri universitare protestante, că B iserica 
evanghel ică a saş i lor transi lvăneni şi-a exprimat dezacordul faţă de împărţirea 
Transi lvaniei prin aceea că şi-a păstrat virtualmente unitatea trecînd peste noi le 
graniţe statale, acordînd Diaconului c ircumscripţiei bisericeşti b istriţene t i t lu l  de 
Arh idiacon şi dreptu l quasiepiscopal al Ord inaţiei .  În biserica săsească, funcţia de 
Arhidiacon constituia o tradiţie deja dinainte de reformă şi ieşise practic din funcţie 
după I 867. Pînă atunci ,  era legată de circumscripţia b isericească a Mediaşului - şi 
a fost apoi exercitată scurt timp, cu o nouă semnificaţie, din întîmplare ci� c ineva 
provenit tocmai de la Mediaş). 

Privind în urmă, se poate susţine că atît experimentul istoric de l a  1 867 cît ş i  cel 
de la 1 9  I 8 (,espectiv, cel al an i lor 1 965- I 989), care considerau ca normă statul 
naţional un itar pe baze etn ice, au ignorat, ba ch iar respins, experienţele pol it ice 
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transilvănene. Ambele au încercat să obţină o unitate statală printr-o unificare 
etnico-culturală. Datorită urmărilor primului război mondial, experimentul din 1 867 
a eşuat în mod vădit şi nu prea mai are decît urmări nostalgice. Cel din 19 1 8  şi 
varianta sa pervertită de către Ceaşescu mai bîntuie şi acum dorinţele unor partide 
politice. Sub zodia unirii europene, se va dovedi în curînd a fi învechit. Căci con­
form rezultatelor experimentului istoric transilvănean, o unire politică de durată 
rezultă nu prin unificarea deosebirilor, ci prin corecta lor includere într-un întreg. 
„Corect" se pot include deosebirile numai dacă li se acordă posibilitatea de a-şi 
introduce, în mod constructiv, diferenţele în întregul mai mare. 

Bineînţeles, este nevoie de o proprie evaluare critică a diferitelor grupuri etnico­
sociale, a autolimitărilor şi propriilor răspunderi ce decurg pentru acestea în interesul 
întregului. De exemplu, trebuie recunoscut că, aşa cum rezultă din istoria 
Transilvaniei secolelor XVI I I-XIX, ,,suveranitatea în propriul domeniu" este un 
instrument important, dar care poate fi cerut şi realizat nu numai împreună cu, ci şi 
fără o autonomie teritorială parţială. În decursul istoriei Transilvaniei, acest lucru a 
fost arătat cu claritate de succesele şi insuccesele corespunzătoare. 

Tendinţa de globalizare pare a fi, în prezent, inevitabilă. Este adevărat că statele 
occidentale, care acţionează ca promotoare în acest sens, nu prea au experienţă 
politică în tratarea plural ismului grupurilor etnice, iar teoriile democraţiei elaborate 
în Franţa şi Statele Unite ale Americii nu prea oferă modele în acest sens. Din 
contră: posibilitatea apariţiei de „state paralele" sperie politicienii orientaţi către 
state unitare. Dar totuşi, în cadrul teoriei „principiului subsidiarităţii" ei au dezvoltat 
o viziune modernă, europeană, care se poate lega cu succes şi poate, practic, 
îngloba experienţele rezultate din experimentul istoric transilvănean. Şi din acest 
motiv cred că pentru Secţiunea transilvăneană a Universităţii Libere Maghiare 
Protestante din Europa ar fi o provocare utilă să se gîndească la includerea 
constructivă a experienţelor transilvănene în viitorul Europei. 

Traducere de Mircea Beşa 

* 

Paul PHILIPPI (n. 1923 ), istoric, doctor în teologie, doctor honoris causa al 
Institutului de Teologie Protestantă din Cluj, al Universaităţii Babeş-Bolyai din 
Cluj , preşedinte de onoare al Forumului Democrat al Germanilor din România, autor 
a numeroase studii de istore şi teologie, printre care: Kirchengemeinde als 
letensform ( 1959), Abendmahlsfeier und Wirklichkeit die Gemeinde ( I 960), 
Christozentrische Diakonie ( 1963 ), Als Lasarus /eben ( 1983 ), Diaconica uber die 
soz:ale Dimension Kirchlicher Verantwortung ( 1984), editor al seriei Sieben­
bilr�isches Archiv şi Studia Transsylvanica. 
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Legea nr. 489/2006 privind libertatea 

religioasă şi regimul general al cultelor 

PUBLICA TĂ ÎN MONITORUL OFICIAL 

PARTEA /, NR. JJ/8. 01 . 2007 

Parla m e n t u l  Româ n ie i  adoptă 
prezenta lege. 

CAPITOLUL ! 
Dispoziţii generale 

Art. I. - ( I )  Statul român respectă şi 
garantează dreptul fundamental la libertate 
de gîndire, de conştiinţă şi religioasă al 
oricărei persoane de pe teritoriul României, 
potrivit Constituţiei şi tratatelor inter­
naţionale la care România este parte. 

(2) Nimeni nu poate fi împiedicat 
sau constrîns să adopte o opinie ori să 
adere la o credinţă religioasă, contrară 
convingerilor sale, şi nici nu poate fi 
supus vreunei discriminări, urmărit sau 
pus într-o situaţie de inferioritate pentru 
credinţa, apartenenţa sau neapartenenţa 
sa la o grupare, asociaţie religioasă sau 
uncult ori pentru exercitarea, în condiţiile 
prevăzute de lege, a libertăţii religioase. 

Art. 2. - ( I )  Libertatea religioasă 
cuprinde dreptul oricărei persoane de 

J(X) 

a avea sau de a adopta o religie, de a 
şi-o manifesta în mod individual sau 
colectiv, în public sau în particular, prin 
practicile şi ritualurile specifice cultu­
lui, inclusiv prin educaţie religioasă, 
precum şi libertatea de a-şi păstra sau 
schimba credinţa religioasă. 

(2) Libertatea de a-şi manifesta 
credinţa religioasă nu poate face obiec­
tul altor restrîngeri decît al celor care 
sunt prevăzute de lege şi constituie 
măsuri necesare într-o societate demo­
cratică pentru securitatea publică, 
protecţia ordinii, a sănătăţii sau a moralei 
publice ori pentru protejarea drepturilor 
şi libertăţilor fundamentale ale omului. 

Art. 3. - ( I )  Părinţii sau tutorii au 
dreptul exclusiv de a opta pentru educa­
ţia religioasă a copiilor minori, conform 
propriilor convingeri. 

(2) Religia copilului care a împlinit 
vîrsta de 1 4  ani nu poate fi schimbată 
fără consimţămîntul acestuia; copilul 
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care a împl init vîrsta de 1 6  ani are dreptul 
să-şi aleagă s ingur religia. 

A rt .  4. - Orice persoană, cu lt, 
asociaţie rel igioasă sau grupare religioa­
să din România  este l iberă de a stabi l i  şi 
menţine relaţ i i  ecumenice şi frăţeşti cu 
a lte persoane, cu lte sau grupări rel igi­
oase ş i  cu organ izaţi i l e  inter-creştine şi 
inter-re l igioase, la  n ive l  naţ ional  şi 
internaţiona l .  

Art .  5. - ( I )  Orice persoană are 
dreptul să îş i manifeste credinţa rel igi­
oasă în mod co lectiv, conform propri i lor 
convingeri şi prevederilor prezentei legi, 
atît în structuri re l igioase cu persona­
l i tate jur id ică, cit şi în structuri fără 
personal itate j uridică. 

(2) Structurile re l igioase cu perso­
nalitate juridică reglementate de prezenta 
lege sunt cultele şi asociaţi i le rel igioase, 
iar structuri le fără personal itate juridică 
sunt grupări le religioase. 

(3) Comunităţ i le  religioase îşi aleg 
în mod l iber structura asociaţională în 
care îşi man i festă credinţa re l igioasă: 
cu l t ,  asoc i a ţ i e  re l ig ioasă sau grup 
rel igios, în condiţi i le prezentei legi .  

(4) În activitatea lor, cultele, asocia­
ţ i i le re l igioase şi grupări le re l igioase au 
obligaţia să respecte Constituţia şi legile 
ţării ş i  să nu aducă atingere securităţi i  
pub l ice ,  ord i n i i ,  sănătăţ i i  ş i  mora le i  
publ ice, precum ş i  drepturi lor şi l iber­
tăţilor fundamentale ale omului .  

(5) Este interzisă prelucrarea datelor 
cu caracter personal legate de convin­
geri le rel igioase sau de apartenenţa la 
culte, cu excepţia desfăşurării lucrărilor 
de recensămînt naţional aprobat prin 
lege sau în s i tuaţia în care persoana 

vizată şi-a dat, în mod expres, consim­
ţămîntul pentru aceasta. 

(6) Este interzisă obl igarea per­
soanelor să îşi menţioneze religia, în 
orice relaţie cu autorităţi le publ ice sau 
cu persoanele juridice de drept privat. 

Art. 6 .  - ( I )  Gruparea religioasă este 
forma de asoc iere fără personal itate 
j urid ică a unor persoane fizice care, fără 
nici o procedură prealabilă şi în mod liber, 
adoptă, împărtăşesc şi practică o cre­
d inţă rel igioasă. 

(2) Asociaţia religioasă este persoa­
na juridică de drept privat, constituită 
în condiţi i le prezentei legi, formată din 
persoane fizice care adoptă, împărtăşesc 
şi practică aceeaşi cred inţă rel igioasă. 

(3 )  O asociaţ ie re l igioasă poate 
deveni cult în condiţi i le  prezentei legi . 

CAPITOLUL II 
Cultele 

Secţiunea I 
Relaţiile dintre stat şi culte 
Art. 7. - ( I )  Statul român recu­

noaşte cultelor rolul spiritual, educa­
ţional, soc ia l-caritab i l ,  cu ltural şi de 
parteneriat social, precum ş i  statutul lor 
de factori ai păc i i  soc iale. 

(2) Statu l român recunoaşte rolul 
important al B iseric i i Ortodoxe Române 
şi al celorlaltor biserici şi cu lte recunos­
cute în istoria naţională a României şi în 
viaţa soc ietăţi i  româneşti. 

Art. 8. - ( I )  Cultele recunoscute 
sunt persoane juridice de ut i l itate pu­
bl ică. Ele se organizează şi funcţionează 
în baza prevederi lor constituţionale ş i  
a le  prezentei leg i ,  în  mod autonom, 

JOI 

https://biblioteca-digitala.ro



- -- - - - -- -- --- DOCUMENT- - --

potrivit propriilor statute sau coduri 
canonice. 

(2) De asemenea, sunt persoane 
juridice şi părţile componente ale cultelor, 
aşa cum sunt menţionate în statutele sau 
codurile canonice proprii, dacă îndeplinesc 
cerinţele prevăzute în acestea. 

(3) Cultele funcţionează cu respec­
tarea prevederilor legale şi în confor­
mitate cu propriile statute sau coduri 
canonice, ale căror prevederi sunt 
aplicabile propriilor credincioşi. 

(4) Denumirea unui cult nu poate fi 
identică cu cea a altui cult recunoscut în 
România. 

Art. 9. -- ( 1 )  În România nu există 
religie de stat; statul este neutru faţă de 
orice credinţă religioasă sau ideologie 
atee. 

(2) Cultele sunt egale în faţa legii şi 
a autorităţilor publice. Statul, prin 
autorităţile sale, nu va promova şi nu va 
favoriza acordarea de pr ivilegii sau 
crearea de discriminări faţă de vreun cult. 

(3 ) Autorităţi le publice cooperează 
cu cultele în domeniile de interes comun 
şi sprijină activitatea acestora. 

(4) Statul român prin autorităţile 
publice abilitate, sprijină activitatea 
spiritual-culturală şi socială în străinătate 
a cultelor recunoscute în România. 

(5) Autorităţile publice centrale pot 
încheia cu cultele recunoscute partene­
riate în domeniile de interes comun, cît 
şi acorduri pentru reglementarea unor 
aspecte specifice tradiţiei cultelor, care 
se supun aprobării prin lege. 

A rt. 1 0. - ( I )  Cheltuielile pentru 
întreţinerea cultelor şi desfăşurarea 
activităţilor lor se vor acoperi, în primul 

102 

rînd, din veniturile proprii ale cultelor, 
create şi administrate în conformitate cu 
statute le lor. 

(2) Cultele pot stabili contribuţii din 
partea credincioşilor lor pentru susţine­
rea activităţi lor pe care le desfăşoară. 

( 3 )  Statu I promovează sprijinul 
acordat de cetăţeni cultelor prin deduceri 
din impozitul pe venit şi încurajează 
sponsorizările către culte, în condiţiile 
legii. 

(4) Statul sprijină, la cerere, prin 
contribuţii, în raport cu numărul credin­
cioşilor cetăţeni români şi cu nevoile reale 
de subzistenţă şi activitate, sa1arizarea 
personalului clerical şi neclerical apar­
ţinînd cultelor recunoscute. Statul 
sprijină cu contribuţii în cuantum mai 
mare salarizarea personalului de cult al 
unităţilor de cult cu venituri reduse, în 
condiţiile stabilite prin lege. 

(5) Nimeni nu poate fi cons:rîns prin 
acte administrative sau prin alte metode 
să contribuie la cheltuielile unui cult 
religios. 

(6) Cultele recunoscute pot benefi­
cia, la cerere, de sprijin material din partea 
statului, pentru cheltuielile privind func­
ţionarea unităţilor de cult, pentru reparaţii 
şi construcţii noi, în raport cu numărul 
credincioşilor, conform ultimului recen­
sămînt, şi cu nevoile reale. 

(7) Statul sprijină activitatea culte­
lor recunoscute şi în calitate de furnizori 
de servicii sociale. 

(8) Autorităţile publice asigură 
oricăror persoane, la cerere, dreptul de 
a fi consiliat potrivit propriilor convin­
geri religioase prin înlesnirea asistenţei 
religioase. 
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Art. 1 1 .  - Sprij inul statului constă 
şi în acordarea de faci l ităţi fiscale, în 
condiţi i le legii .  

Art. 1 2. - Ut i l izarea fonduri lor 
băneşti primite de la bugetul de stat sau 
bugetele locale, precum şi respectarea 
destinaţiei bunurilor primite în proprie­
tate sau fo l o s i n ţă de la autorităţ i l e  
pub l i ce  locale sau  centrale s e  supun 
controlului  statulu i .  

Art. 13.  - ( I )  Raporturile d intre 
cul te, precum şi cele d intre asoc iaţii şi 
grupuri religioase se desfăşoară pe baza 
înţe legerii  şi  a respectului  reciproc. 

(2) În România sunt interzise orice 
forme, mij loace, acte sau acţiuni de defăi­
mare şi învrăj bire rel igioasă, precum şi 
o fe n sa pub l i că  adusă s i m b o l u r i l o r  
rel igioase. 

( 3 )  Împied icarea sau tu lburarea 
l ibertăţ i i  de exercitare a unei activităţi 
re l igioase, care se desfăşoară potrivit 
l eg i i ,  se pedepseşte conform d i spo­
ziţi i lor legii penale. 

Art. 14. - ( I )  Fiecare cult trebuie 
să aibă un organism naţional de condu­
cere sau de reprezentare. 

(2) Unităţile de cult, inclusiv filiale­
le lor fără persona l i tate j ur id ică, se 
înfi inţează şi se organizează de către 
culte potrivit propr i i lor statute, regula­
mente şi coduri canonice . 

(3) Înfi inţarea unităţii de cult trebuie 
să fie comunicată, spre evidenţă, Minis­
terului Culturii ş i  Cu ltelor. 

(4) Un ităţi le de cult  nou înfi inţate 
ca persoane juridice pot sol ic ita şi primi 
sprij in financiar, în condiţi i le legi i .  

Art. 1 5 .  - S ig i l i i le ş i  ştampi le le 
folosite de către un cult  sau de către o 

unitate locală de cult  trebuie să conţină 
şi denumirea oficială sub care cultul a 
fost recunoscut, sau iniţ ialele acestuia. 

Art. 1 6. - ( I )  Cu ltele recunoscute 
pot folosi, în desfăşurarea activităţ i lor 
lor, orice limbă consideră de cuvi inţă. 
Evidenţa financiar-contabi lă se va ţine 
ş i  în l imba română. 

(2) În relaţi i le oficiale cu autorităţile 
statu lu i ,  cultele recunoscute fo losesc 
l imba română. 

Secţiunea a 2-a 
Recunoaşterea calităţii de cult 
Art. 1 7. - ( 1 )  Cal itatea de cul t  

recunoscut de stat se dobîndeşte prin 
hotărîre a Guvernulu i ,  la propunerea 
Ministerului  Culturii şi  Cu ltelor, de către 
asociaţ i i le  rel igioase care, prin activi­
tatea ş i  numărul lor de membri, oferă 
garanţi i  de durab i l i tate, stab i l itate şi 
interes publ ic .  

(2) Recunoaşterea statute lor ş i  a 
coduri lor canonice se acordă în măsura 
în care acestea nu aduc atingere, prin 
conţinutul lor, securităţii publice, ordinii ,  
sănătăţi i  ş i  moralei publ ice sau drep­
turi lor şi l ibertăţi lor fundamentale ale 
omului. 

Art. 1 8. - Asociaţia re l igioasă care 
solicită recunoaşterea cal ităţ i i  de cult 
va formula o cerere în acest sens la 
Ministerul Cu lturi i ş i  Cultelor, însoţită 
de următoarea documentaţie: 

a) dovada că este constitui tă legal 
şi  funcţionează neîntrerupt pe teritoriul 
României  ca asociaţ ie religioasă de cel 
puţin 1 2  ani ;  

b) l i ste l e  o r i g i n a l e  cupr i nzînd 
adeziunile unui număr de membri cetăţeni 

/03 
https://biblioteca-digitala.ro



- - - - - - - - - -- - DOCUMENT--------�-

români cu domic i l i u l  în România cel 
puţin egal cu O, 1 % din populaţia Româ­
niei ,  conform ult imului recensămînt; 

c) mărturisirea de cred inţă proprie 
şi statutul de organ izare şi funcţionare, 
care să cuprindă: denumirea cultu lu i ,  
structura sa de organ izare centrală şi 
locală, modul de conducere, adm inis­
trare şi control ,  organele de reprezentare, 
modul  de înfi i nţare şi desfi i nţare a 
un ităţi lor de cu lt, statutul personalului  
propriu, precum şi  prevederile spec ifice 
cultului respectiv. 

Art. 1 9. - ( 1 )  În termen de 60 de zi le 
de la data depuneri i  cereri i ,  Ministerul 
Culturii şi Cultelor înaintează Guvernului 
documentaţia de recunoaştere a cultului, 
î n so ţ i tă de  a v i zu l său consu l ta t iv, 
întocmit pe baza documentaţiei depuse. 

(2) Dacă documentaţ ia este in ­
completă sau statutele conţin prevederi 
contrare l eg i i ,  acestea se rest i t u i e  
motivat spre completare sau modificare, 
iar termenu l  de so lu ţ ionare se pre­
lungeşte corespunzător. 

Art. 20. - ( I )  În termen de 60 de zile 
de la primi rea avizu lu i ,  Guvernu l  se 
pronunţă asupra cererii, prin hotărîre de 
recunoaştere sau de respingere motivată. 

(2) Hotărîrea Guvernului se publică 
în Mon itorul Oficial al României ,  Partea 
I şi poate fi atacată în justiţie, conform 
legi i .  

(3)  În caz de respingere a cereri i ,  
asociaţia re l igioasă poate sol ic ita relua­
rea procedur i i de recunoaştere a 
calităţi i de cult, numai dacă prezintă 
dovezi din care să rezulte că au încetat 
temeiurile care au dus la soluţia de 
respingere. 
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(4) Drepturile şi obl igaţ i i le aferente 
ca l i tă ţ i i  de c u l t  rec u n o s c u t  se pot  
exercita de la  data intrării în  vigoare a 
hotărîri i  Guvernului de recunoaştere a 
acestuia.  

Art. 2 1 .  - Guvernul ,  prin hotărîre, 
la propunerea M in isterulu i  C • • lturi i şi  
Cultelor, poate retrage cal itatea de cult 
recunoscut atunc i cînd, prin act iv i tatea 
sa, cultu l  aduce atingeri grave securităţii 
pub l ice, ord in i i ,  sănătăţi i sau moralei 
pub I ice ori drepturi lor ş i  I ibertăţ i lor 
fundamentale a le omulu i .  

Art. 22. - ( I )  Modificarea şi comple­
tarea statutelor de organ izare şi funcţio­
nare sau coduri lor canonice ale cultelor 
se comunică, spre recunoaştere, M in is­
terului Culturi i şi  Cultelor. 

(2) Actele admin istrative emise în 
temeiul prevederilor prezentei secţiuni, 
precum şi neemiterea acestora în terme­
nele prevăzute pot fi atacate în justiţie, 
în condiţi i le legi i .  

Secţiunea a 3-a 
Personalul cultelor 
A rt. 23. - ( I )  Cu l te le  îşi a leg, 

numesc, angaj ează sau revocă perso­
nalul potrivit propri i lor statute , coduri 
canonice sau reglementări .  

(2) Personalu l  cu l te lor  poate fi 
sancţionat discipl inar pentru încălcarea 
princ ip i i lor doctrinare sau morale ale 
cu l tu l u i ,  potr iv i t  propri i lor statute,  
coduri canonice sau reglementări . 

(3) Personalul clerical şi cel asimilat 
al cu l te lor  recunoscute nu poate  fi 
obligat să dezvăluie faptel e  încred inţate 
sau de care a luat cunoştinţă în consi­
derarea statutului lor. 
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( 4) Exercitarea funcţiei de preot sau 
orice altă funcţie care presupune exerci­
tarea atribuţiilor de preot fliră autorizaţia 
sau acordul expres dat de structurile 
religioase, cu sau fliră personalitate 
juridică, se sancţionează potrivit legii 
penale. 

Art. 24. - ( 1) Salariaţii şi asiguraţii 
cultelor ale căror case de pensii sunt inte­
grate în sistemul asigurărilor sociale de stat 
vor fi supuşi prevederi lor legislaţiei 
privind asigurările sociale de stat. 

(2) Salariaţii şi asiguraţii cultelor 
care dis pun de case de pensii sau 
fonduri de pensii proprii se supun 
regulamentelor adoptate de către orga­
nele de conducere ale cultelor, în confor­
mitate cu statutele acestora şi în acord 
cu principiile generale ale legislaţiei 
privind asigurările sociale de stat. 

Art. 25. - Personalul clerical şi cel 
asimilat, precum şi personalul monahal 
aparţinînd cultelor recunoscute este 
scutit de îndeplinirea serviciului militar. 

Art. 26. - (  1) Cultele pot avea organe 
proprii de judecată re I igioasă pentru 
problemele de disciplină internă, conform 
statutelor şi reglementărilor proprii. 

(2) Pentru problemele de disciplină 
internă sunt aplicabile în mod exclusiv 
prevederile statutare şi canonice. 

(3) Existenţa organelor proprii de 
judecată nu înlătură aplicarea legislaţiei 
cu privire la contravenţii şi infracţiuni în 
sistemul jurisdicţional. 

Secţiunea a 4-a 
Patrimoniul cultelor 
Art. 27. - ( I )  Cultele recunoscute 

şi unităţile lor de cult pot avea şi dobîndi, 

în proprietate sau în administrare, bunuri 
mobile şi imobile, asupra cărora pot 
dispune în conformitate cu statutele 
proprii. 

(2) Bunurile sacre, respectiv cele 
afectate direct şi exclusiv cultului, 
stabilite conform statutelor proprii în 
conformitate cu tradiţia şi practicile 
fiecărui cult, dobîndite cu titlu, sunt 
insesizabile şi imprescriptibile şi pot fi 
înstrăinate doar în condiţiile statutare 
specifice fiecărui cult. 

(3) Prevederile alin. (2) nu afectează 
redobîndirea bunurilor sacre confiscate 
în mod abuziv de către stat în perioada 
1940- 1989, precum şi a celor preluate fliră 
titlu. 

Art. 28. - ( I )  Unităţile locale ale 
cultelor pot avea şi întreţine, singure sau 
în asociere cu alte culte, cimitire confe­
sionale pentru credincioşii lor. Cimitirele 
confesionale se administrează potrivit 
regulamentelor cultului deţinător. Iden­
titatea confesională a cimitirelor istorice 
este protejată de lege. 

(2) În localităţile în care nu există 
cimitire comunale şi unele culte nu au 
cimitire proprii, persoanele decedate care 
aparţineau culte lor respective pot fi 
înhumate potrivit ritului propriu, în 
cimitirele existente în funcţiune. 

(3) Prevederile alin. (2) nu se aplică 
cimitirelor aparţinînd cultelor mozaic şi 
musulman. 

( 4) Autorităţile administraţiei publice 
locale au obligaţia de a înfiinţa cimitire 
comunale şi orăşeneşti în fiecare localitate. 

(5) Cimitirele comunale sau orăşe­
neşti se organizează astfel încît să aibă 
sectoare corespunzătoare pentru fiecare 
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cult recunoscut, la cererea cultelor ce 
funcţionează în localitatea respectivă. 

Art. 29. - ( I )  Cultele au dreptul 
exclusiv de a produce şi valor i f ica 
obiectele şi bunurile necesare activităţii 
de cult, în condiţiile legii. 

(2) Util:zarea operelor muzicale în 
activitatea cultelor recunoscute se face 
fără plata taxelor către organele de 
gestiune colectivă a drepturilor de autor. 

Art. 30. - Bunurile bisericeşti sau 
similare din străinătate, proprietate a 
statului român sau a cultelor din Româ­
nia, pot constitui obiectul unor acorduri 
bilaterale semnate de statul român, la 
solicitarea crlor interesaţi. 

Art. 3 I .  - ( I )  Bunuri le care fac 
obiectul aporturilor de orice fel - contri­
buţii, donaţii, succesiuni - precum şi 
orice alte bunuri intrate în mod legal în 
patrimoniul unui cult nu pot face obiec­
tul revendicării lor ulterioare. 

(2) Persoanele care părăsesc un cult 
recunoscut nu pot emite pretenţii asupra 
patrimoniului cultului respectiv. 

(3 ) Disputele patrimoniale dintre 
cultele recunoscute se soluţionează pe 
cale amiabilă, iar, în caz contrar, potrivit 
dreptului comun. 

(4) În cazul retragerii calităţii de cult 
recunoscut potrivit prevederilor prezen­
tei legi sau al dizolvării, destinaţia 
patrimoniului este cea stabilită prin 
statutul acestuia. 

Secţiunea a 5-a 
Învăţămîntul organizat de culte 
Art. 32. - ( I )  În învăţămîntul de stat 

şi particular, predarea religiei este 
asigurată prin lege cultelor recunoscute. 
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(2) Personalul didactic care predă 
religia în şcolile de stat se numeşte cu 
acordul cultului pe care îl reprrzintă, în 
condiţiile legii. 

(3) În cazul în care un cadru didac­
tic săvîrşeşte abateri grave de la doc­
trina sau morala cultului, cultu1 îi poate 
retrage acordul de a preda religia, fapt 
ce duce la desfacerea contractului indi­
vidual de muncă. 

(4) La cerere, în situaţia în care 
conducerea şcolii nu poate asigura 
profesori de religie aparţinînd cultului 
din care fac parte elevii, aceştii: pot face 
dovada studierii religiei proprii cu 
atestat din partea cultului căruia îi 
aparţin. 

Art. 33. - ( I )  Cultele au dreptul să 
înfiinţeze şi să administreze unităţi de 
învăţămînt pentru pregătirea persona­
lului de cult, a profesorilor de religie, 
precum şi a altor specialişti necesari 
activităţii religioase a fiecărui cult, în 
condiţiile prevăzute de lege. 

(2) Fiecare cult este lib �r să îşi 
stabilească forma, nivelul, numărul şi 
planul de şcolarizare pentru instituţiile 
de învăţămînt proprii, în condiţiile 
prevăzute de lege. 

Art. 34. - ( I )  Cultele îşi elaborează 
planurile şi programele de învăţămînt 
pentru învăţămîntul teologic preuniver­
sitar şi programele pentru predarea 
religiei. Acestea se avizează de către 
Ministerul Culturii şi Cultelor şi se 
aprobă de către Ministerul Educaţiei şi 
Cercetării. 

(2) Pentru învăţămîntul superior, 
planurile şi programele de învăţămînt se 
elaborează de instituţiile de învăţămînt, 
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cu acordul cultului respectiv şi se aprobă 
de senatele universitare. 

A rt. 35. - ( I )  Personalul didactic 
din unităţile de învăţămînt teologic inte­
grate în învăţămîntul de stat se recu­
noaşte de către Ministerul Educaţiei şi 
Cercetării, în condiţiile prevăzute de lege, 
cu acordul prealabil al organelor statu­
tare ale cultelor religioase în cauză. 

(2) Personalul didactic din unităţile 
de învăţămînt teologic neintegrate în 
învăţămîntul de stat se numeşte de către 
organele statutare ale cultelor, în confor­
mitate cu statutele acestora. Personalul 
didactic care predă religia în şcoli, trebuie 
să îndeplinească prevederile Legii privind 
Statutul personalului didactic nr. 128/1997, 
cu modificările şi completările ulterioare. 

Art. 36. - ( I )  În centrele de plasa­
ment organizate de instituţiile publice, 
particulare sau aparţinînd cultelor, 
educaţia religioasă a copii lor se face 
conform apartenenţei lor religioase. 

(2) În centrele de plasament, indiferent 
de finanţator, educaţia religioasă a copiilor 
cărora nu li se cunoaşte religia se face doar 
cu acordul persoanelor stabilite prin actele 
normative incidente în acest domeniu. 

Art. 37. - Salarizarea personalului 
didactic şi administrativ din unităţile de 
învăţămînt teologic neintegrate în învăţă­
mîntul de stat se asigură de către culte. La 
cererea cultelor, statul, prin Ministerul 
Culturii şi Cultelor, poate asigura o 
contribuţie la salariu, proporţional, în 
raport de numărul membrilor acestora. 

Art. 38. - Echivalarea şi recu­
noaşterea diplomelor şi a certificatelor 
de studii teologice obţinute în străină­
tate se fac în condiţiile prevăzute de lege. 

Art. 39. - ( I )  Cultele recunoscute 
au dreptul de a înfiinţa şi administra 
forme de învăţămînt confesional de toate 
nivelurile, profilurile şi specializările, în 
condiţiile legii. 

(2) Diplomele pentru absolvenţii 
unităţilor şi instituţiilor de învăţămînt 
particular, confesional, organizate de 
către cultele religioase se eliberează 
potrivit legislaţiei în vigoare. 

(3 ) Statul va susţine financiar 
învăţămîntul confesional, în condiţiile 
legii. 

( 4) Unităţile de învăţămînt confe­
sional dispun de autonomie organiza­
torică şi funcţională, potrivit statutelor 
şi canoanelor lor, în concordanţă cu 
prevederile legale ale sistemului naţional 
de învăţămînt. 

(5) În învăţămîntul confesional se 
pot înscrie elevi sau studenţi, indiferent 
de religie sau confesiune, garantîndu­
se libertatea educaţiei religioase a 
acestora, corespunzătoare propriei 
religii sau confesiuni. 

CAPITOLUL III 
Asociaţiile religioase 
Art. 40. - ( I )  Libertatea religioasă 

se poate exercita şi în cadrul asociaţiilor 
religioase, care sunt persoane juridice 
alcătuite din cel puţin 300 de persoane, 
cetăţeni români sau rezidenţi în România, 
care se asociază în vederea manifestării 
unei credinţe religioase. 

(2) Asociaţia religioasă dobîndeşte 
personalitate juridică prin înscrierea în 
Registrul asociaţiilor religioase, care se 
instituie la grefa judecătoriei în a cărei 
circumscripţie teritorială îşi are sediul. 
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Art. 4 1 .  - ( I )  Oricare dintre asociaţi, 
pe baza împuternicirii date de ceilalţi, poate 
formula o cerere de înscriere a asociaţiei 
în Registrul asociaţiilor religioase. 

(2) Cererea de înscriere va fi însoţită 
de următoarele documente: 

a) actul constitutiv, în formă auten­
tică, în care se vor arăta ob l igatoriu 
denumirea asociaţiei religioase, care nu 
poate fi identică sau asemănătoare cu 
cea a unui cult sau a a l te i  asociaţ i i  
religioase recunoscute, datele de  iden­
tificare şi semnăturile  asociaţilor, sediul, 
patrimoniul in iţ ial de cel puţin două 
salar i i  brute pe economie alcătuit din 
aportul în natură sau în bani al asociaţilor, 
precum şi primele organe de conducere; 

b) mărturisirea de credinţă proprie 
şi statutul asociaţiei religioase, care 
trebuie să cuprindă: structura sa de 
organizare ct:ntrală şi locală, modul de 
conducere, admin istrare şi control, 
modul de înfi inţare ş i  desfi inţare a 
unităţilor locale, drepturi le şi obligaţii le 
membri lor, principalele activităţi pe care 
asociaţia religioasă înţelege să le desfă­
şoare, în vederea atinger i i  scopurilor 
sale spirituale; alte prevederi specifice 
asociaţiei religioase respective; 

c) acte!J  doveditoare ale sediului 
şi patrimoniului iniţial; 

d) avizul consultativ al M inisterului 
Culturi i  şi Cultelor; 

e) dovada privind disponibilitatea 
denumirii, e l iberată de către M inisterul 
Justiţiei. 

Art. 42. - ( I )  În termen de 3 zile de 
la depunerea cereri i  de înscriere şi a 
documentelor prevăzute la art.4 1 alin.(2), 
judecătorul desemnat de preşedintele 
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instanţei verifică legalitatea acestora şi 
dispune, prin încheiere, înscrierea aso­
ciaţiei în Registrul asociaţiilor religioase. 

(2) Odată cu efectuarea înscrieri i ,  
încheierea prin care s-a dispus înscrierea 
se comunică, d in  of ic iu, organului 
financiar local în a cărui rază teritorială 
se află sediul asociaţiei religioase, pentru 
evidenţa fiscală, cu menţionarea numă­
rului de înscriere în Registrul as"ciaţiilor 
rel igioase. 

Art. 43. - Asociaţi i le religioase pot 
înfiinţa filiale cu personalitate juridică, 
în conformitate cu statutele lor, potrivit 
proceduri i  prevăzute la art. 4 1  şi 42. 

Art. 44. - ( I )  Asociaţi i le religioase 
beneficiază de facil ităţi fiscale legate de 
activitatea lor religioasă, în conformitate 
cu Legea nr.57 l /2003 privind Codul fis­
cal ,  cu modif icăr i le şi completăr i le 
ulterioare. 

(2) Asoc iaţ i i lor re l igioase l i  se 
aplică în mod corespunzător şi preve­
deri le art. I O al in.(2), art. 15 ,  16 şi 28  din 
prezenta lege. 

Art. 45. - Dizolvarea asociaţiei 
rel igioase se pronunţă de i nstanţa 
competentă atunci cînd, prin activitatea 
sa, asociaţia rel igioasă aduce atingeri 
grave securităţii publ ice, ordinii, sănătă­

ţi i  sau moralei publ ice, drepturilor şi 
libertăţi lor fundamentale ale m.:ului sau 
cînd asociaţia religioasă urmăreşte alt 
scop decît cel pentru care s-a constituit. 

Art. 46. - Prevederi le prezentului 
capitol se completează cu dispoziţ i ile 
Ordonanţei Guvernului nr.26/2000 cu 
privire la asociaţii şi fundaţii ,  aprobată 
cu modificări şi completări prin Legea 
nr.246/2005. 
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Art. 47. - ( I )  Asociaţiile existente, 
constituite în conformitate cu reglemen­
tările legale privind asociaţiile şi funda­
ţiile, care au ca obiect de activitate prin­
cipal exercitarea unei credinţe religioase, 
şi care doresc să dobîndească statutul 
de asociaţie religioasă, vor depune la 
judecătoria unde sunt înregistrate o 
cerere de transformare a asociaţiei şi de 
radiere a ei din Registrul asociaţiilor şi 
fundaţiilor şi de înregistrare în Registrul 
asociaţiilor religioase ţinut de grefa 
aceleiaşi judecătorii, însoţită de docu­
mentaţia prevăzută la art.4 1 . 

(2) Cererea va fi semnată de organele 
statutare de conducere ale asociaţie i, 
arătîndu-se expres dorinţa transformării 
asociaţiei iniţiale în asociaţie religioasă. 

(3 ) Judecătorul delegat se va pro­
nunţa atît asupra transformării asociaţiei, 
cît şi asupra înregistrării asociaţiei 
religioase, stabilind şi perioada în care 
asociaţia a avut ca obiect de activitate 
exercitarea unei credinţe religioase. 

(4) Perioada stabilită de instanţă va 
fi luată în considerare şi se va adăuga 
perioadei de funcţionare a asociaţiei 
religioase, în vederea dobîndirii calităţii 
de cult recunoscut. 

Art. 48. - ( I )  În toate cererile şi 
acţiunile în justiţie privitoare la dobîn­
direa sau pierderea calităţii de asociaţie 
religioasă, judecata se face cu prezenţa 
procurorului şi cu citarea reprezen­
tantului Ministerului Culturii şi Cultelor. 

(2) Încheierile sau hotărîrile pro­
nurţate de către instanţă în cauzele 
privitoare la asociaţiile religioase pot fi 
atacate cu recurs, în termen de 1 5  zile de 
la pronunţare, la tribunal. 

CAPITOLUL IV 
Dispoziţii tranzitorii şi finale 
Art. 49. - ( I )  La data intrării în 

vigoare a prezentei legi, în România 
funcţionează 1 8  culte recunoscute, con­
form anexei care face parte integrantă din 
prezenta lege. 

(2) În termen de 1 2  luni de la data 
intrării în vigoare a prezentei legi, cultele 
din România prevăzute în anexa la 
prezenta lege vor prezenta statutele şi 
codurile canonice Ministerului Culturii 
şi Cultelor, pentru recunoaşterea lor. 

(3) Recunoaşterea se realizează prin 
hotărîre a Guvernului, la propunerea 
M inisterului Culturii şi Cultelor şi se 
publică în Monitorul Oficial al României, 
Partea I. Dispoziţiile art. 1 7  alin.(2) se 
aplică în mod corespunzător. 

Art. 50. - ( 1 )  Orice modificare sau 
completare a prezentei legi se realizează 
cu consultarea prealabilă a cultelor 
recunoscute şi cu respectarea normelor 
legale privind transparenţa decizională. 

(2) Reprezentanţii cultelor religi­
oase au dreptul de a participa ca invitaţi 
la dezbaterea în Parlament şi în comisiile 
acestuia a proiectelor de acte normative 
privitoare la viaţa religioasă, la activi­
tatea cultelor, de educaţie şi de învăţă­
mînt confesional, de asistenţă socială şi 
de patrimoniu naţional privind cultele. 

Art. 5 1 .  - La data intrării în vigoare a 
prezentei legi, Decretul nr. 1 77 / 1948 pentru 
regimul general al cultelor religioase, 
publicat în Monitorul Oficial al României, 
nr. 178 din 4 august 1948, cu modificările şi 
completările ulterioare, precum şi orice alte 
dispoziţii contrare, se abrogă. 
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Anexă 

Lista cultelor recunoscute în România 
1 .  B iserica Ortodoxă Română 
2. Ep i scopia Ortodoxă Sîrbă de 

Timişoara 
3 .  Biserica Romano-Catolică 
4 .  Biserica Română Unită cu Roma, 

Greco-Ca toi ică 
5. Arhiepiscopia Biserici i  Armene 
6. B i serica Creştină Rusă de rit 

vechi din România 
7. Biserica Reformată din România 
8. B iserica Evanghelică C .A .  din 

România 
9. B iserica Evanghel ică Lutherană 

din România 

/JO 

1 O .  B iserica Unitarian d in  Tran­
si lvania 

1 1 . Uniunea Biserici lor Cri;ştine din 
România 

1 2 . Biserica Creşt ină după Evan­
ghelie din România - Uniunea Bisericilor 
Creştine după Evanghel ie din România 

1 3 .  B iserica Evanghe l ică Română 
14 .  Un iunea Penticostală - Biserica 

lui Dumnezeu Apostolică din R omânia 
1 5 . B iserica Creştină Adventistă de 

Ziua a Şaptea din România 
1 6 . Federaţia Comunităţ i lor Evre­

ieşti din România 
1 7 . Cultu l  Musu lman 
1 8 . Organizaţia Religioasă Martorii 

lui Iehova 
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Opinie cu privire la Proiectul de lege 
privind libertatea rel igioasă şi statutul 

general al religiilor din România* 

I. I ntroducere 

COMISIA EUROPEANĂ PENTRU DEMOCRA ŢIE PRIN LEGE 

(COMISIA DE LA VENEŢIA) 

I .  La data de 2 1  iulie 2005, Dl. Adrian Lemeni, Secretar de Stat �e probleme 
religioase din România, a cerut opinia Comis iei de la Veneţia cu privire la „Proiectul 
de lege privind libertatea religioasă şi statutul general al religiilor î,1 România'' 
(CDL(2005)064). Domnii Giorgio Malinverni şi Hans Vogel au fost desemnaţi drept 
raportori. 

2. Ministerul Culturii şi Cultelor, împreună cu Asociaţia „Conştiinţă şi Libertate", 
au organizat la Bucureşti în perioada 1 1 - 1 3  septembrie 2005 o conferinţă 
internaţională privind libertatea religioasă în contextul românesc si european. 
Conferinţa a acordat o atenţie specială proiectului de lege mai sus menţionat. Printre 
participanţii la această conferinţă s-au numărat atât reprezentanţi ai rultelor şi ai 
asociaţiilor religioase active în România,cât şi experţi internaţionali. Dl. Hans Vogel 
a participat la această conferinţa din partea Comisiei de la Veneţia. 

3. Prezenta opinie, ce a fost formulată pe baza comentariilor făcute de domnii 
Malinverni şi Vogel (CDL(2005)079 şi 078) a fost adoptată de către Comisie la a 64-
a sesiune plenară (Veneţia, 2 1 -22 octombrie 2005). 

'Opinia Nr. 354-2005 Adoptat de către Comisie la a 64-a sesiune plenară (Veneţia, 2 1 -22 
octombrie 2005) pe baza comentariilor făcute de către Dl. Giorgio Malinvemi, (Membru, Elveţia), 
Dl .  Hans-1-:!einrich Vogel (Membru, Suedia), Starsbourg, la 4 noiembrie 2005 CDL-AD(2005)037 
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II. Observaţii generale 
4. Aceste comentarii se bazează pe traducerea din limba engleză a Proiectului 

de lege cu privire la libertatea religioasă şi statutul general al religiilor în Republica 
România (CLD(2005)064) (mai departe în text: ,,proiectul de lege") transmis de către 
Guvernul României. Această traducere s-ar putea să nu reflecte cu acurateţe 
versiunea românească originală în fiecare din punctele ei. Pentru a nu crea 
neînţelegeri ce pot fi evitate, textul în limba română al proiectuh.:i, a fost de asemenea 
luat în considerare, cel puţin în măsura în care s-a putut. 

5. În România, prevederile constituţionale garantează litertatea religioasă şi 
guvernează statutul legal al comunităţilor religioase. 1 Mai departe, această chestiune 
este reglementată de alte decrete guvernamentale. Decretul nr. l 77 / 194 8 pentru 
„Regimul General al Religiilor", ce nu a fost niciodată abrogat în mod formal, rămâne 
cadrul legislativ de bază ce guvernează statutul comunităţilor religioase, deşi mai 
multe dintre prevederile sale nu mai par a fi implementate în practică. Decretul nr. 
I 77 / 1948 a fost pe larg criticat atât din cauza serioaselor sale ingerinţe în organizarea 
internă a comunităţilor religioase, cât şi pentru controlul său extensiv asupra vieţii 
religioase în general. În România, comunităţilor religioase li se cere să se înregistreze. 
Înregistrarea poate fi obţinută prin decizie guvernamentală, dar, în prezent nu pare 
să existe o procedură de înregistrare clară pentru grupurile religioase ca şi religii, o 
situaţie ce a generat ambiguitate juridică. 

6. Articolul 73, paragraful 3 ,  lit. s al Constituţiei, republicat după referendumul 
naţional organizat în octombrie 2003, cere ca statutul general al comLnităţilor 
religioase să fie reglementat de către o lege organică, pe care Parlamentul trebuie 
să o adopte prin majoritate absolută atât la Senatul cât şi la Camerei Deputaţilor. 
Proiectul de Lege este un document juridic destul de lung şi detaliat, asigurând un 
sistem pe trei nivele, ce clasifică comunităţile religioase drept „culte", ,,asociaţii 
religioase" sau „grupuri religioase" . Un set de drepturi şi de obligaţii specifice 
sunt ataşate fiecăreia dintre aceste categorii. O asociaţie religioasă poate fi fondată 
ca atare şi recunoscută mai târziu ca şi cult prin decizie guvernamentală Statutul 
de cult este r<>:zervat în România comunităţilor religioase care au fost active un timp 
îndelungat, au un număr mare de membri şi de asemenea instituţii stabile. 

7. Proiectul de lege pare să fie rezultatul unor discuţii extinse pe de o parte 
între Ministerul Culturii şi Cultelor din România - prin Secretariatul de Stat pentru 
Culte - şi 1 8  culte ce se bucură deja de recunoaştere în România. Se pare că exista 
un acord general asupra faptului că relaţiile dintre statul român şi comunitaţile 
religioase din ţară ar trebui reglementate în viitor în conformitate cu orientările 
trasate în proiectul de lege, inclusiv prin procedura de recunoaştere propusă şi 
clasificarea comunităţilor religioase în trei categorii. 

8. Comisia consideră că, în ciuda unor ingerinţe excesive în autonomia comunităţilor 
religioase ce ar trebui corectate (vezi paragrafele 24-25 mai jos), proiectul de lege are şanse 
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să constituie o îmbunătăţire vizibilă comparativ cu situaţia actuală, ce se caracterizeazA prin 
lipsa claritaţii legale. Proiectul de lege va circumscrie şi delimita mai bine în mod special rolul 
Guvernului în controlarea activităţilor comunităţilor religioase, reiterând în acelaşi timp -
deşi pe larg - elemente cheie ale libertăţii de gândire, conştiinţă şi religie. 

9. Este adevărat că împărţirea comunităţilor religioase în trei categorii şi întreaga 
procedură de înregistrare pot fi percepute ca şi greoaie, şi că un astfel de sistem nu 
este deloc indispensabil pentru a proteja libertatea de religie. Comisia este totuşi 
conştientă că un astfel de sistem este considerat ca fi ind folositor de către mulţi în 
contextul românesc, având în minte circumstanţele istorice, sociale şi de altă natură 
specifice. Comisia este receptivă în mod special la faptul că recunoaşterea cultelor 
presupune un număr de drepturi ce implică suport financiar semnificat•v din partea 
statului. /_cest lucru ar putea ajuta în a înţelege de ce cultelor le sunt cerute anumite 
garanţii stricte, cum ar fi o prezenţa îndelung stabilită, şi un număr minim de membri. 

I I I . Poziţia proiectului  de lege în ierarhia normelor 

I O. Poziţia proiectului de lege în ordinea legală din România are o importanţă 
crucială pentru interpretarea lui ulterioară . În conformitate cu Art. 73, paragraful 3 ,  lit. 
s al Constituţiei, proiectul va fi adoptat ca şi lege organică, adică cu un statut superior 
altor legi ordinare. Comisia înţelege că formula de lege organică este de obicei aleasă 
pentru a sublinia importanţa socială a chestiunii ce urmează a fi reglementată. Adoptarea 
şi modifirările ulterioare la o lege organică necesită majoritate calificată în Parlament, 
ceea ce asigură o mai mare stabilitate acestei forme specifice de legiferar�. 

1 1 . Comisia este de părere că proiectul de lege conţine prea multe referiri imprecise 
la alte legi. Expresii de genul „în condiţiile legii", sau „conform legii" sunt deseori 
folosite, cum este cazul în Articolul I O, paragrafele 2, 3 şi 4, Articolul 29, paragraful I ,  
Articolul 32, paragraful 2, Articolul 33, paragraful 2. Fără indicaţii mai precise, nu putem 
şti la care alte prevederi legale intenţionează proiectul de lege să facă referinţă, ceea ce 
este dăunător în termeni de claritate legală şi pasibil să complice interpretarea ulterioară 
a proiectului de lege. Iniţiatorii proiectului ar putea prin urmare să ia în considerare 
evitarea unor astfel de referinţe prin încercarea de a reglementa chestiunea într-un mod 
exhaustiv în însuşi proiectul de lege. Mai mult, anumite reglementări cum ar fi Articolul 
3 8  şi Articolul 39, paragraful 2, nu au nici un fel de caracter normativ de vreme ce 
servesc doar drept referinţe la altă legislaţie. 

IV Entităţi religioase 

a. Procedura de recunoaştere 

1 2. Statutul de „asociaţie religioasă" poate fi obţinut prin înregistrarea într-un 
regi,tru public (vezi Articolele 40 până la 48 ale proiectului de lege). Conform 
Arti:olului 40, paragraful I al proiectului de lege, este necesară calitate�� de membru 
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a cel puţin 300 de cetăţeni români cu rezidenţa în România pentru ca o astfel de 
asociaţie să poată fi înregistrată. Acest lucru pune două probleme: în primul rând, 
ar putea fi dificil de îndeplinit pentru credincioşi ai unor religii mari ale lumii - cum 
ar fi hinduismul sau budismul - ce ar putea să nu aibă un număr mare de crPdincioşi 
cu cetăţenie română rezidenţi în România. În al doilea rând, cerinţa de a avea 
cetăţenie, pare să fie în contradicţie cu interzicerea discriminării pe baza cetăţeniei 
inter alia şi a originii naţionale, un principiu inclus într-un număr de instrumente 
internaţionale ratificate de către România. Iniţiatorii proiectului ar putea, pril, urmare, 
să atenueze această cerinţă, atât în ceea ce priveşte numărul, cât şi cetăţenia. 

1 3. Cerinţele pentru recunoaşterea cultelor sunt delimitate în Articolele 1 7  şi 
1 8  ale proiectului. În conformitate cu Articolul 1 7  al proiectului, statutul de cult 
poate fi obţinut de către acele asociaţii religioase care, prin activitate şi număr de 
membri, oferă nu doar garanţii de durată şi stabilitate, ci şi de „interes public". În 
condiţii speciale, o prevedere de acest tip ar putea fi rezonabilă dacă s-ar referi la 
asociaţii laice, dar în acest context nu pare rezonabilă. 

1 4. Cerir.ţa privitoare la numărul de membrii în conformitate cu Articolul 1 8, lit. c al 
proiectului de lege este de cel puţin O, I %  din populaţia României în conformitate cu 
ultimul cens. Cu o populaţie de 22, 3 milioane, această prevedere implica prezenţa a cel 
puţin 22.300 de membri, toţi trebuind să fie cetăţeni români cu rezidenţa în România. 

1 5. Cerinţele de stabilitate sunt descrise în Articolul 1 8, lit. a şi c al proiectului 
de lege: orice asociaţie religioasă care aplică pentru statutul de cult trebuie să 
pună la dispoziţie dovezi documentare legale că este constituită legal şi că a 
funcţionat nrîntrerupt pe teritoriul României de cel puţin doisprezece ani. 

1 6. Aceste cerinţe înalte si formulate în mod rigid în legătură cu numărul de membri 
şi stabilitatea legală, luate împreună pot face foarte dificilă obţinerea statutului de cult de 
către o asociaţie religioasă. Prin urmare, chiar posibilitatea de a include praguri numerice 
atat de precise în lege trebuie pusă în discuţie. Folosirea unor criterii mai flexibile ar putea 
avea avantajul de a păstra o marjă de apreciere în circumstanţe specifice, iar Comisia 
recomandă ca această opţiune să fie studiată mai departe de către autorităţi. 

1 7. Avand în vedere cele de mai sus, Comisia adopta poziţia conform căreia 
proiectul de lege este caracterizat printr-un cadru legal destul de rigid la care 
comunitaţile religioase trebuie să se adapteze pentru a putea obţine recunoaşterea 
statală şi a-şi desfăşura activităţile. Atât în contextul general al proiectului cât şi 
date fiind circumstanţele istorice, sociale şi de altă natură prevalente în România 
(vezi paragraful 8, mai sus), se pare că mai există posibilitatea de a revizui 
reglemetările  juridice la care s-a făcut referire mai sus. 

b. ProceduriJ de recunoaştere simplificată pentru optsprezece culte 

1 8. Cele 1 8  culte listate în anexa la proiectul de lege pot fi recunoscute prin 
proceduri sumare şi fără să pună la dispoziţie o parte a informaţiei pe care ar trebui 
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să o prezinte asociaţ i i le  rel ig ioase neînregistrate pentru a deveni culte recunoscute 
(vezi Articolul 49). 

1 9 . Recunoaşterea nu va fi totuşi imediată şi nu va fi în mod necesar garantată. 
În c onformitate cu Articolul 49, paragraful 3 al proiectului de lege, recunoaşterea 
este garartată pentru statutele şi coduri le canonice ale oricărui cult ce aplică pentru 
această recunoaştere, doar dacă acestea nu afectează prin conţinutul lor securitatea 
naţional:\ ,  ordi nea, sănătatea, mora l i tatea publ ică sau l i bertăţi şi drepturi 
fundamentale ale omului . Nu este clar de ce această prevedere a fost considerată 
necesară pentru recunoaşterea unor culte b ine-cunoscute l i state în anexă. Ar trebui 
să fie clarificat faptu l că nu există nici un fe l de intenţie de a exploata în mod eronat 
prin noua lege această prevedere ca şi un instrument de negare a recunoaşteri i  
oricăruia dintre cultele l istate în anexă. 

c. Respect pentru autonomia comunităţi lor rel igioase 
20. In cazul reglemetări i  statutului legal al comunităţi lor rel igioase, este de o 

importanţă cruc ială ca statu l să aibă o grijă specială pentru a respecta existenţa lor 
autonomă. Într-adevăr, ex istenţa autonomă a comunităţ i lor  re l ig ioase este 
indispensabi lă pentru p lural ism într-o soc ietate democratică ş i  constituie prin 
aceasta o chestiune ce stă în centrul protecţiei pe care o acordă Articolu l  9 .2 

2 1 .  În acest sens, anumite prevederi ale proiectulu i  de lege pot fi interpretate 
ca si ingtrinţe discutabi le ale statului ,  ale căror neces itate nu este stab i l ită într-o 
soc ietate democratică. De exemplu, în conformitate cu Articolul 1 8, l it c al proiectului 
de l ege, asociaţi i le re l igioase care urmăresc să fie recunoscute de către stat trebuie 
să pună la dispoziţie documentaţie privind: "mărturisirea de cred inţă proprie ş i  
statutul de organ izare şi funcţionare [ . . .  ] ;  structura de organ izare centrală şi locală; 
modul de conducere, administraţie şi contro l ; [ . . .  ] statutul personalului propriu;[ . . .  ] 
principalele activităţ i pe care cultul înţelege să le desfăşoare în vederea atingerii 
scopuri Ier sale spirituale". Nu ex istă nici o indicaţie în lege cu privire la motivul şi 
scopuri le în care această in formaţie trebuie pusă la dispoziţie de către apl icant, cât 
de detal i::..tă trebuie să fie informaţia şi în ce fe l ar putea fo losi Guvernului pentru a 
ajunge la o decizie pozitivă sau negativă cu privire la apl icaţia pentru recunoaştere. 

Acelaşi lucru este valabil şi pentru Articolul 4 1 ,  paragraful 2 l i t .  b. Articolul 23 
al proiectului de lege, care se referă la membrii personalu lui c lerica l, de asemenea 
prea cuprinzător în acest context. 

d. Poziţia Bisericii Ortodoxe Române 
22 .  <\t i tudinea predom inantă, exprimată într-un comentariu general a l  

Comitetului  ONU pentru Drepturi le Omului ,  este că  statele pot recu'loaste rolu l  
spec ial pe care o anumită biserică sau denom inaţiune l -a  jucat în societatea lor, sau 
chiar să proc lame o rel igie ca şi religie de stat, cu condiţia ca acest lucru să nu ducă 
la discriminare pe baza credinţei rel igioase. 1 ln acest context, Articolul 7, paragraful 
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2 al proiectului de lege nu ridică o problemă specială, mai ales pentru subliniază 
numai rolul important al Bisericii Ortodoxe Române, ca şi rolul important jucat de 
către alte bi�erici şi culte recunoscute. 

e. Protecţia legală 
23. Unul dintre mijloacele de exercitare a dreptului de a-ţi manifesta religia, în 

special pentru o comunitate religioasă, în dimensiunea sa colectivă, este 
posibilitatea de a asigura protecţia legală a comunităţii, a membrilor săi şi a bunurilor 
sale, şi prin urmare Articolul 9 al Convenţiei Europene a Drepturilor Omului (ECHR) 
trebuie privit nu doar în lumina Articolului 11 ECHR, ci de asemenea şi în lumina 
Articolului 6 ECHR.4 

24. Articolul 3 1, paragraful 1 al proiectului de lege prevede că posesiunile 
cultelor (,,bunuri" în proiectul de lege) care fac obiectul oricarui tip de donaţie ca şi 
orice alt tip de posesiuni intrate în mod „legal" în patrimoniul unui cult nu pot face 
ulterior obiectul unor revendicări. Deşi va ramâne în ultimă instanţă Ia la/itudinea 
instanţelor competente să decidă dacă posesiunile în discuţie au fost sau nu 
dobândite în mod „legal" de către culte, această prevedere ar putea exclude în 
unele cazuri - sau cel puţin limita în mod serios - posibilitatea indivizilor de a 
contesta în faţa unei instanţe validitatea unei achiziţii făcute de către culte. Mai 
mult, Articolul 3 1, paragraful 3 al proiectului de lege prevede ca disputele asupra 
patrimoniului între culte recunoscute să fie rezolvate prin înţelegere amiabilă, iar 
daca nu se poate, ,,atunci în conformitate cu dreptul comun" . Comisia con�ideră că 
ar trebui să f.e clarificat faptul că această prevedere permite accesul la justitie dacă 
nu se poate ajunge Ia o înţelegere amiabilă. O astfel de precizare ar co:istitui o 
îmbunătăţire binevenită a proiectului. 

25 .  Comisia observă că până de curând, disputele legale privind pro..,rietatea 
asupra clădirilor de cult între Biserica Greco-Catolică şi Biserica Ortodoxă trebuiau 
să fie soluţionate de către o comisie comună compusă din reprezentanţi ai ambelor 
culte în conformitate cu Articolul 3 din Decretul-Lege Nr. 126/ 1990 „cu privire la 
anumite măsnri referitoare la Biserica Greco-Catolică din România" . În baza acestui 
decret, unele tribunale româneşti au considerat că această prevedere excludea 
orice fel de competenţă a puterii juridice din acest domeniu, în timp ce altele au fost 
de părere că Articolul 3 al Decretului-Lege Nr. 126/1990 obligă aplicanţii să <:puizeze 
calea comisiei comune în primul rând, dar nu au exclus o competenţa judiciară 
ulterioară. Între timp, Legea Nr. 182/2005 ce venea în completarea Decretului-Lege 
Nr. 126/ I 990 a fost promulgată. Această nouă prevedere clarifică faptul că orice 
parte interesată este acum liberă să apeleze la o instanţă judecătorească, însă numai 
în cazul în care comisia comună menţionată mai sus nu se convoacă, nu ajunge Ia 
nici o concluzie sau adoptă o decizie care nu oferă satisfacţie uneia dintre părţi. 
Dacă există compatibilitate între aceste proceduri şi Convenţia Europeană a 
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Drepturilor Omului (ECHR), în special referitor la dreptul de a avea acces la o 
instanţă de judecată (Articolul 6 ECHR), dreptul la libertatea religioasă (Articolul 9 
ECHR) şi dreptul la un remediu efectiv (Articolul 13 ECHR), este în acest moment o 
chestiune care urmează a fi decisă de Curtea Europeană a Drepturilor Omului.5 

26. Cu privire la cele spuse mai sus, şi neţinând seama de clarificarea adusă de 
Legea Nr. 182/2005, Comisia ar dori să sublinieze faptul că Articolul 3 1  al proiectului 
de lege are încă potenţialul de a ridica probleme de compatib ilitate cu Convenţia 
Europeană a Drepturile Omului. Acest lucru se poate întâmpla pentru că acoperirea 
Articolului 3 1  al proiectului de lege este mai largă decat cea a Articolului 3 al 
Deoretului-Lege Nr. 126/ 1990, aşa cum a fost modificat de către Legea Nr I 82/2005, 
de vreme ce face referire la toate cultele recunoscute şi acopera toate posesiunile 
religioase, nu doar clădirile de cult. În funcţie de dezvoltările ulterioare în cadrul 
Curţi i Europene a Drepturilor Omului, s-ar putea prin urmare să fie necesară 
revizuirea Articolului 3 1  al proiectului de lege, daca această prevedere va rămâne 
neschimbată înainte de adoptarea sa de către Parlament. 

27. Articolele 19 şi 20 ale proiectului de lege conţin garanţii procedurale utile 
ce vor fi folosite în examinarea aplicaţiilor pentru obţinerea recunoaşter i i  cultelor. 
Este binevenită în special prevederea ce ar asigura dreptul de apel către autoritatea 
legală co:npetentă, împotriva unei decizii guvernamentale care fie oferă, fie refuză 
recunoaşterea, în concordanţă cu Legea Contenciosului Admin istrat iv Nr. 5 54/ 
2004. Ar fi la fel de important să se prevadă acelaşi drept în Articolul 2 1 ,  ce autorizeaza 
Guvernul să retragă calitatea de cult recunoscut în anumite cazuri. 

28. Conform Articolului 26 al proiectului de lege, culte le pot avea propri ile 
organe de judecată religioasă pentru chestiuni de disciplină internă, şi în aceste 
chestiun i, prevederile statutare şi canonice se apl ică în mod exclusiv. Deşi observă 
faptul că această prevedere arată un respect deosebit pen tru autonomia 
comunităţilor religioase, Comisia totuşi accentuează că o excludere atât de largă a 
garanţi ilor procedurale generale ar putea să nu fie complet în concordanţă cu 
cerinţele Articolului 6 ECHR. 

f. Alte consideraţii 
29. Secţiunea 5 a Capitolului li a proiectului de lege se ocupă de sistemul 

educaţional organizat de către culte. În conformitate cu Legea Învaţamântului, 
cultele au dreptul de a preda religie în învăţământul de stat şi acest drept este 
reiterat în Articolul 39, paragraful I al proiectului de lege. În acest context, ar fi util 
să se menţioneze în mod clar în însuşi proiectul de lege că orele de religie în 
învăţământul de stat nu sunt obligator i i .  

30 .  În conformitate cu Articolul 48, paragraful I al proiectului de lege, în 
procedurile cu privire la obţinerea sau pierderea statutului de asociaţie religioasă, 
prezenţa procurorului este obligatorie. Nu există nici o altă menţiune a prezenţei 
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procurorului (public) în alt loc în proiectul de lege şi ar trebui clarificat în c.: capaci­
tate şi cu ce scop procurorul ar trebui să participe în procedurile specifice sub 
Articolul 48 al proiectului de lege. 

V. Chestiuni  legate de conceperea proiectului de lege 

3 1. În opinia comisiei, proiectul de lege este destul de lung şi de detaliat, 
având în vedere natura chestiunii ce se vrea a fi reglementată. În timp ce anumite 
prevederi ar putea fi formulate într-o manieră mai concisă, altele ar pute? fi pur şi 
simplu eliminate. Proiectul de lege ar fi prin urmare mai uşor accesibil celor interesaţi. 

32. Scurtarea proiectului de lege ar putea de asemenea include regruparea 
prevederilor redundante. De exemplu, restricţiile libertăţii de religie şi activităţilor 
comunităţilo; religioase, care sunt exprimate în Articolul 2, paragraful 2, şi de 
asemenea în Articolul 5, paragraful 3 ale proiectului lege sunt în mare aceleaşi.6 

Posibilitatea de a exercita liberatea religiosă în comunitate cu alţii (în mod "colectiv" 
în proiectul de lege) este menţionată atât în Articolul 2, paragraful I ,  cât şi în 
Articolul 5, paragraful I ale proiectului de lege. Diferenţa între asociaţii religioase 
şi grupări religioase este menţionată în Articolul 5, paragraful 2 şi Articolul 6 ale 
proiectului de lege. Principiile referitoare la reglementarea impozitării şi culte sunt 
incluse în Articolul I O, paragraful 2, şi Articolul 11 ale proiectului de lege. Dreptul 
cultului la organizare proprie pe baza statutelor interne este asigurat în Articolul 8, 
paragrafele 2 şi 3 şi în Articolul 1 4, paragraful 2 ale proiectului de lege. 

3 3 .  Necesitatea menţinerii unor anume prevederi, ce exprimă principii evidente 
pentru care o sancţionare normativă ar putea fi inutilă, ar trebui evaluată. Asemenea 
prevederi includ Articolul 9, paragraful 5 al proiectului de lege, ce prevede 
posibilitatea statului de a semna acorduri de parteneriat cu cultele recunoscute; 
Articolul 13 ,  paragraful I care aminteşte că relaţiile între culte se bazează pe re­
spect şi înţelegere reciprocă; Articolul 32, paragraful 3, care prevede posibilitatea 
de a concedia un profesor pentru daune serioase aduse doctrinei sau monlei unui 
cult; Articolul 3 3 ,  paragraful 2, şi Articolul 34, care reamintesc competenţa cultelor 
de a concepe programa pentru propriile instituţii de educaţie. 

VI. Concluzii 

34. Proiectul de lege a constituit obiectul unui proces de consultări lăudabil 
cu reprezentanţii mai multor religii. Conţine prevederi care, în principiu, constituie 
un cadru satisfăcător pentru exercitarea libertăţii religioase în România , atât de 
către indivizi în mod particular, cât şi în comunitate cu alţii. Proiectul de lege rămâne, 
totuşi, bazat pe un cadru destul de rigid prin faptul că împarte comunităţile r'!ligioase 
în trei categorii legale, cu cerinţe numerice stricte. 

35 .  Ar trebui depuse eforturi sporite pentru a respecta total autonomia 
comunităţilor religioase - inclusiv în ceea ce priveşte organizarea proprie - o premisă 
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esenţială a l ibertăţi i  religioase. Mai mult, prevederi le  ce se referă la protecţia legală 
ar trebui întărite în scopul de a asigura dreptul de acces la o instanţă 'ie judecată. 
Se recomandă ca acestea şi  alte sugesti i  făcute în prezenta op inie să fie reflectate 
în amendamente u lterioare, în aşa fel încât să îmbunătăţească calitate1 generală a 
proiectu l u i  de lege, ş i  să asigure că acesta este în dep l ină  concordanţă cu 
standardele internaţionale în domeniu. 

Note: 
I .  Vezi în special Articolul 29 al Constituţiei, numit " l ibertatea de conştiinţă", care este 

formulat după cum urmează: 
,.( I )  Libertatea gândirii şi a opiniilor, precum şi l ibertatea credinţelor religioase nu pot fi 

îngrădite sub nici o formă. Nimeni nu poate fi constrâns să adopte o opinie on să adere la o 
credinţă religioasă, contrare convingerilor sale. 

(2 Libertatea conştiinţei este garantată şi ea trebuie să se manifeste în spirit de toleranţa şi 
respect reciproc. 

(3) C;1ltele religioase sunt libere să se organizeze potrivit statutelor propri: , în condiţiile 
legii. 

( 4) În relaţi i le d intre culte sunt interzise orice forme, mij loace, acte sau acţiur; de învrăjbire 
religioasă. 

(5) Cultele religioase sunt autonome faţa de stat şi se bucură de sprij inul acestuia, inclusiv 
prin înlesnirea asistenţei religioase în armată., în spitale, în penitenciare, în azil şi în orfel inate. 

(6) Părinţii sau tutorii au dreptul de a-şi asigura, potrivit propriilor convingeri, educaţia 
copiilor minori a căror răspundere le revine. " 

2. Vezi Hasan si Chaus V. Bulgaria [GC], nr. 30985/96, & 62. ECHR 2000-XI; vezi de 
asemenea 1vlitropolia Basarabiei şi alţii v. Moldova, Nr. 4570 I /99 & 118, ECHR 200 I -XII) 

3 . .,Faptul că o religie este recunoscută ca şi religie de stat sau că este stabil ită ca şi oficială 
sau tradiţională sau ca adeptii sau cuprind majoritatea populaţiei nu va rezulta în nici un fel în 
subminarea posibi lităţii de a se bucura de orice . . . .  drepturi . . .  _ .. Comentariu general 22 (48), 
adoptat pe 20 iul ie 1 993, Paragraful 9. 

4. Vezi, mutatis mutandis Sidiropoulos si Altii v. Grecia, decizia din iulie 1 998, Rapoartele 
I 998+1V, p 1 6 1 4, / 40; vezi de asemenea Mitropolia Basarabiei v. Moldova. nr. 4570 1 /99, I 1 18, 
ECHR 200 1 +XI I )  

5 .  Vezi decizia asupra admisibilită)ii din 25 mai 2004 de către a doua Sectie a rurţii, Parohia 
Greco- Catol ică SÂMBĂTA BIHOR c. România, nr. 48 1 07 /. 99; în conformitate cu Guvernul 
României, soluţia destul de ciudată prevăzută de Articolul 3 al Legii-Decret Nr. 1 26/ 1 990 este 
justificată de nevoia de a preveni riscul tulburărilor sociale într+un anumit domeniu, în special în 
comunităţile unde coexistă atât greco-catol ici cât şi ortodocsi (vezi aceeaşi decizie la C, pct-ul I ). 
Decizia asupra meritelor nu a fost luată încă. 

6. Formularea în text a unor astfel de restricţii ar trebui să fie pusă în concordanţă cu 
Articolul 9, paragraful 2 al Conven\iei Europene a Drepturilor Omului (acest lucru nu se întâmplă 
cel puţin în ceea ce priveşte versiunea în limba engleză a legi i) .  

Traducere neautorizată realizată în cadrul Centrului de Resurse Juridice 
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Teme de îngrijorare cu privire la proiectul 
de lege despre libertatea religioasă şi 
regimul general al cultelor din România* 
ORGANIZAŢIA PENTRU SECURITATE ŞI COOPERARE ÎN EUROPA 

La sol icitarea Ministerului  Român al Culturi i şi Cultelor, Consi l iu l  Consultativ 
privind L ibertatea Religioasă şi de Credintă de pe lîngă Biroul pentru Instituţii 
Democratice şi Drepturi le Omului  (ODHIR) al Organizaţie i  pentru Securitate şi 
Cooperare în Europa (OSCE) a lucrat în ultimul an la o ana l iză a proiectu lu i  propus 
pentru o Lege privind Libertarea Rel igioasă şi Regimul General al Cultelor în România 
(,,proiectul de lege"). Această analiză este pregătită în paralel cu comentari i le  pe 
care le-a prezentat Comisia de la Veneţia a Consi l iului Europei şi  în corcondanţă cu 
Liniile Directoare pentru Evaluarea legislaţiei privind Religia sau Credinţa 
adoptat în comun de aceste două insituţi i .  Anal iza finală va fi completată în curînd 
şi ar trebu i  să fie dispon ibi lă în aprox imativ două săptămîn i .  Deoarece ieri am aflat 
că o întîlnire comună a Comisiei pentru Drepturi le Omului şi  a Comisiei Jurid ice va 
avea loc astăzi, şi că legis laţia va fi dezbătută în scurt timp ca urmare a apl icări i 
procedurii de urgenţă, am depus imediat acest scurt rezumat al consideraţi i lor privind 
puncte l e  de îngrij orare ale proiectu lu i  de lege din perspect iva Cons i l iu l u i  
Consultativ. Varianta finală ş i  oficială a analizei Consil iului Consultativ va fi înaintată 
imediat ce acest lucru va fi posib i l .  Aceste cons ideraţii t impuri i sînt prezentate ca 
fiind pre l iminare pentru a vă ajuta în cursul dezbaterilor pe care le veţi realiza în 
următoarele cîteva zile, în timp ce raportul nostru final este completat. Sperăm că se 

'Poziţie prezentată Comisiei pentru Drepturile Omului, Religie şi Minorităţi şi Comisiei 
Juridice, pentru Disciplină şi Imunităţi ale Camerei Deputalilor din Parlamentul României, de către 
prof. W. Cole Durharn, Jr., membru al grupului de lucru de pe lingă Consiliul Consultativ privind 
Libertatea Religioasă şi de Credinţă al Biroului pentru Instituţii Democratice şi Drepturile Omului 
(ODHIR) al Organizaţiei pentru Securitate şi Cooperare în Europa (OSCE) la I S februarie 2006. 
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va aloca suficient timp dezbaterilor privind acestui proiect legislativ astfel încît 
analiza Consiliului Consultativ să poată fi luată în considerare. 

Pentru început, Consiliul Consultativ doreşte să recunoască faptul că legislaţia 
în cauză include multe prevederi care merită să fie salutate. În continuare vă 
prezentăm o listă a principalelor teme de îngrijorare. În timp ce anumi(e teme care 
sînt menţionate mai jos nu sînt prevăzute expres în Raportul Comisiei de la Veneţia, 
aceste considerente sînt privite ca recomandări suplimentare. 

Consiliul Consultativ este de acord cu şi subliniază următoarele teme de 
îngrijorare exprimate deja de Comisia de la Veneţia în analiza sa: 

1 .  Procedurile incluse în prezentul proiect de lege ar trebui revizuite pentru a 
preveni interferenţele excesive cu autonomia comunităţilor religioase. Acest fapt 
este reflectat de cerinţele excesive de documentare în procesul de înregistrare 
precum ş; în ceea ce priveşte prevederile în legătură cu personalul religios. Raportul 
Comisiei de la Veneţia, para. 2 1 .  cu privire la Articolele 8, I 8, 23, 4 1  aL proiectului 
de lege. 

2. Sînt necesare modificări şi pentru a asigura accesul Ia jui;tiţie pentru 
rezolvarea disputelor de proprietate dintre Biserica Greco-Catolică şi Biserica 
Ortodoxă. Acest aspect este esenţial nu numai din perspectiva Articolului 9, dar şi 
a Articolului 6 al Convenţiei Europene. Vezi Raportul Comisiei de Ia Veneţia, para. 
8 şi 23-26, cu privire la Articolul 3 1  al proiectului de lege. Este imperativ ca proiectul 
de lege slt includă prevederi care să excludă orice interpretare care ar '.)Utea limita 
recursul la justiţie în ceea ce priveşte solicitările greco-catolicilor de a li se restitui 
proprietăţile în cauză. 

3 .  Proiectul de lege conţine mult prea multe referiri vagi la alte legi prin folosirea 
unor fraze precum „în condiţiile legii" sau „în conformitate cu legea." Raportul 
Comisiei de la Veneţia, para. 1 1 .  

4 .  Cerinţa unui număr minim de membrii de 300 de cetăţeni români specificată 
de Articolul 40 al proiectului de lege este excesiv atît din perspectiva numărului 
mare de membrii cit şi din perspectiva excluderii persoanelor care nu au cetăţenie 
română. Raportul Comisiei de la Veneţia, para. 1 2. 

S. Cerinţele privind accesul la statutul de cult sînt excesive atît în ceea ce 
priveşte numărul de membrii impus (O. I %  din populaţie), insistenţa privind cetăţenia 
română, :mpunerea calificării privind „interesul public" care nu este potrivit în 
context religios, precum şi, în condiţia a 12 ani de funcţionare neÎ.1treruptă în 
România. Raportul Comisiei de la Veneţia, para. 1 2- 1 7  cu privire Ia Articolele 1 7  şi 
1 8  din proiectul de lege. 

6. Ar trebui adăugată o prevedere care să clarifice faptul că elevii şi părinţii lor 
ar trebui să aibă dreptul de a opta pentru a nu participa la orele de educaţie religioasă 
şi că, în general, sistemele de educaţie religioasă ar trebui să fie structurate în aşa 
fel încît să respecte credinţele religioase ale celor în cauză. Raportul Comisiei de la 
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Veneţia, para. 29, cu privire la secţiunea 5 a capitolului li si Articolul 39 al p1 Jiectului 
de lege. 

7 .  Rolul procurorului în achiziţionarea sau pierderea calităţii de asociaţie 
religioasă ar trebui clarificat. Raportul Comisiei de la Veneţia, para. 30, cu privire la 
Articolul 48 al proiectului de lege. 

Alte chestiuni observate de Consiliul Consultativ al OSCE/ODHIR :  
I .  Ar  fi util de specificat faptul că modul de guvernare şi funcţionare al 

denominaţiunilor şi asociaţiilor religioase trebuie să se desfăşoare aşa cum apare 
el specificat în documentele de constituire şi în concordanţă cu doctrinele religioase 
şi cu practica. De exemplu, indiferent de numărul de membrii fondator = care se 
decide prin proiectul de lege, documentul de înfiinţare ar trebui să poată specifica 
alte structuri de guvernare (e.g. care să nu includă în mod necesar membrii Lndatori) 
care să implice un număr mai mic de persoane, români sau străini şi alte structuri de 
guvernare. Acest fapt se impune datorita principiului autonomiei religioase. Din 
punctul de vedere al aplicării în practică, prevederile legate de dovezile privind 
condiţiile legate de numărul de membri trebuie să nu fie oneroase (e.g. obţinerea 
semnăturilor la întîlnirile bisericii cu afirmaţii pe propria răspundere că semnatarul 
este adult şi membru al comunităţii religioase respective ar trebui să fie suficiente). 
Menţinerea unui registru cu membrii ar trebui să nu fie impusă din motiv� care ţin 
de respectarea dreptului la viaţă privată precum şi din alte motive. 

2. Reguli tranzitorii adaptate trebuie adoptate pentru a face clar faptul că 
grupurile religioase organizate ca asociaţii civile se pot înregistra ca asociaţii 
religioase în cadrul noii legi, ele ar trebui să îşi poată transfera proprieta,ea către 
noua entitate fără a recurge la o nouă analiză, taxare sau alte comisioane, să poată 
opera modificările în cărţile funciare pentru a clarifica faptul ca proprietatea aparţine 
noii entităţi, etc. O posibilitate ar putea fi permisiunea de a fuziona vechea asociaţie 
cu noua structură, şi în general, posibilitatea dată grupurilor religioase de a avea 
flexibilitatea necesară pentru restructurarea propriilor interese şi activităţi în cadrul 
noii legi în frlul cel mai potrivit pentru ele din punct de vedere practic şi religios. 

3 .  ln general, cooperarea financiară dintre stat şi denominaţiunile r"'ligioase 
trebuie să fie structurată pentru a reflecta valorile egalităţii de tratament (e.g. 
diferenţierea numai în baza unor criterii neutre şi a unor factori obiecti ,i, nu pe 
baza unor preferinţe religioase) şi al non-coerciţiei (e.g. susţinerea financiară din 
partea statului ar trebui în general să fie structurat de aşa manieră incit puterea de 
taxare a statului să nu fie exercitată pentru a forţa peroanele să plătească pentru 
susţinerea cultelor sau a asociaţiilor religioase împotriva voinţei proprii). Nu ne 
aşteptăm ca aceste principii să fie aplicate în modalităţi care ar rezulta în pierdera 
beruscă a sprijinului de către instituţiile existente. 

4. Una dintre caracteristicile salutare ale proiectului de lege este '¼cela că 
egalizează tratamentul aplicat organizaţiilor religioase mai mici prin extinderea 
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statutului de exceptare a taxări i şi de deductibilitate a contribuţi ilor (deşi nu a 
tuturor formelor de cooperare şi susţinere financiară) şi în cazul organizaţi ilor 
religioase. Vezi Articolele I O şi 44. Formularea utilizată este vagă, în parte şi pentru 
că o reglementare mai detaliată a acestor prevederi se varealiza prin codul fiscal. 
Cu toate '.lcestea, tocmai pentru că aceste prevederi au rolul de a ajuta la reducerea 
inegalităţi i  de tratament în cazul grupurilor religioase mici, ar fi util dar.ă principiul 
de bază al deductibilităţi i şi al exceptări i  de la taxare atît pentru culte cît şi pentru 
asociaţii religioase ar putea fi clarificat în mod expres în proiectul de le6e, în aşa fel 
încît pricipi ile egalităţi i  de tratament astfel stabilite să poată ghida în mod eficient 
şi să poată controla legislaţia subsecventă care va adopta norme privind taxele şi 
fiscalitatea. 

Acest document constituie un scurt rezumat al aspectelor majore şi nu are ca 
intenţie o analiză exhaustivă a proiectului de lege. Aşa cum am menţionat, o evaluare 
completă din partea Consiliului Consultativ va fi publicată în vi itorul apropiat. Din 
cîte înţelegem unele dintre punctele menţionate au fost reflectate în amendamentele 
propuse şi dezbătute atunc i cînd proiectul de lege era revizuit de Senat dar este 
important să explicăm că modificările recomandate constituie în cea mai mare parte 
mai mult Jecît s imple chestiuni care ţin de politic ile publice, c i  trebuie realizate ca 
chestiuni care ţin de respectarea angajamentelor privind drepturile om„lui asumate 
de România. 

Notă: 
I .  Liniile Directoare au fost adoptate de Comisia de la Venetia în sesiunea plenară 59 

(Venetia, 18 - 19 iunie 2004), şi au fost sustinute de Adunarea Parlamentară a OSCE în sesiunea sa 
anuală (Edinburgh, 5-9 iulie, 2004). Lini ile Directoare au fost apreciate pozitiv şi de Raportorul 
ONU pentru Libertatea Religioasă sau de Credintă. Raport al Raportorului Special pentru 
Libertatea Religioasă şi de Credintă pentru a 6 1  a sesiune a Comisiei Drepturilor Omului, E/CN .4/ 
2005/61, para. 57. 

Traducere neoficială Romaniţa Iordache Romanita@accept-mail. ro 4 
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Memoriu cu privire la 
Proiectul de lege privind libertatea 
religioasă şi regimul general al cultelor 
(Pl-x 25/2006) 
CENTRUL DE RESURSE JURIDICE 

În atenţia: Preşedintelui României, domnul Traian Băsescu 
Preşedintelui Senatului, domnul Nicolae Văcăroiu 
Preşedintelui Camerei deputaţilor, domnul Bogdan Olteanu 
Primuhi-ministru, domnul Călin Popescu Tăriceanu 
Preşedintelui Înaltei Curţi de Casaţie şi Justiţie, domnul Nicolae Popa 
Avocati.lui Poporului, domnul Ioan Muraru 

I. Justificarea memoriului 
Centrul de Resurse Juridice este o organizaţie neguvernamentală, nc1-profit, 

fondată în 1998, care acţionează pentru crearea unui cadrul legal şi instituţional 
care să asigL•re respectarea drepturilor omului, a egalităţii de şanse şi a l iberului 
acces la un proces echitabil. 

Centrul Je Resurse Juridice a acumulat de-a lungul activităţii sale o experienţă 
importantă şi o expertiză corespunzătoare în domeniul protecţiei drepturilor omului, 
a minorităţilor şi a luptei împotriva discriminării de orice formă şi pe baza oricărui 
criteriu, desfăşurând programe în acest sens. (www.crj.ro) 

Centrul de Resurse Juridice, alături de alte organizaţii de drepturile omului 
(precum: APADOR-CH Comitetul Helsinki, Liga Apărării Drepturilor Omului (LADO), 
ACCEPT Roman ia, Asociaţia Generală a Romanilor Uniţi (Greco-Catolici), Centrul 
Roman de Studii Globale, Centrul Euroregional pentru Democratie, I.sociaţia 
Solidaritatea pentru Libertatea de Conştiinţă, Ombudspersons for National Mi­
norities, Asociaţia culturală Noesis) au atras atenţia de-a lungul procesului legislativ 
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asupra riscului nerespectări i  standardelor naţionale şi internaţionale în domeniul 
drepturilor omului pe care îl presupune acest proiect de lege şi au făcut propuneri 
de amendare. O parte dintre aceste propuneri punctuale se regăsesc chiar în textul 
adoptat de Parlament. 

Cu toate acestea proiectul de lege în forma actuală, înainte de promulgare, 
conţine numeroase prevederi care constituie, în opinia noastră, serioase încălcări 
ale Constituţiei şi ale legislaţiei interne şi internaţionale în domeniu' drepturilor 
omului şi nu numai. 

În aceste condiţi i , sperăm să veţi găsi necesară activarea căilcr legale de 
verificare a textului legi i  înainte de promulgare în conformitate cu atribuţiile dvs. 
corespun::ător prevederi lor art. 77 alin .(2 ), art. 146 lit.a din Constituţie. 

II. Probl�mele de neconstituţionalitate şi de neconcordanţă legislativa idenficate 

A. Probleme de neconstituţionalitate 

I. Articolul 13 alin. (2) din proiectul de lege 
Ace�t alineat este neconstituţional deoarece din modul în care este formulat 

extinde limitarea libertăţi i  de exprimare şi l ibertăţi i  de conşti inţă mai departe decât 
s-a dorit prin art.29 alin.( 4) (Libertatea con şi inţei) din Constituţie. În timp ce 
Constituţia limitează aplicarea acestei prevederi „în relaţi i le dintre culte", textul 
legi i se extinde la orice persoană sau grup din România; pe „lângă învrăjbirea 
religioasă", proiectul de lege adaogă textului constituţional „orice forme, mijloace, 
acte sa acţiuni de defăimare", precum şi „ofensa publică adusă simbolurilor 
religioase". 

Textul din proiect extinde abuziv restricţi ile asupra fiecărui cetăţean şi impune 
o nouă ce:izură în România, intrând în conflict şi cu art.30 (Libertatea d1:, exprimare) 
din Constituţie. Acest lucru este de altfel inconsistent cu polit ica penală a statului 
român care anul acesta a dezincriminat infracţiunile de insultă şi calomnie. 

În aceste condiţi i , o serie întreagă de cărţi de filosofie sau beletristică va 
putea fi considerată ofensatoare pentru unele culte şi interzisă. Romane ş i  ecranizări 
precum Codul lui Da Vinci, piese de teatru precum Evangheliştii de Alina Mungiu 
sau concerte cu formaţi i  considerate "sataniste" ar putea fi, de asemenea, interzise. 
T ineri care poartă tricouri cu anumite trupe rock ar putea fi sancţio'laţi în baza 
acestui amendament. Numeroase opini i critice faţă de anumite atitudini religioase 
reprobabile precum cazul de la Tanacu nu ar mai putea fi exprimate în j)resă. 

2. Articolul 18 din proiectul de lege şi următoarele 
Condiţi ile pentru recunoaşterea calităţi i  de cult stabilite prin acest articol duc 

la , iolarea art. 29 (Libertatea conşti inţei), art.40 (Dreptul de asociere) ş i  art.53  din 
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Constituţie. Restrângerea exerciţiului libertăţi i de asociere din proiectul de lege nu 
respectă condiţi ile textului constituţional deoarece: 

- Nu se întemeiază pe un temei legitim dintre cele arătate expres în a'1.53 din 
Constituţie (considerate şi în jurisprudenţa Curţi i  Europene a Drepturilor Omului). 
Singura motivare adusă de iniţiator a fost de ordin financiar. Aceasta si%ură însă 
nu justifică îngrădirea unor drepturi şi l ibertăţi. 

- Este ciiscriminatorie, venind în contradicţie şi cu art. 1 6  din Constituţie, 
întrucât aduce cu ea un întreg regim juridic distinct, mai favorabil pentru cultele 
recunoscute m comparaţie cu asociaţiile religioase sau grupările religioase. În plus, 
aşa cum re iese din datele de la Recensământul din 2002, cel puţin patru dintre 
cultele avute în vedere la acea dată (Biserica evanghelică de confesiune augustană 
- 8.7 1 6  de adepţi, Biserica armeană - 687 de adepţi , Biserica evanghelică - 1 8. 1 78 
de adepţi, Cultul mozaic - 6.057 de adepţi) nu îndeplineau condiţi ile care acum sunt 
impuse „noilor veniţi". Aceasta duce la aplicarea de standarde duble ce nu ar 
trebui permise într-o societate democratică. 

Aşa cur!". re iese şi din Scrisoarea către Primul Ministru al Românie i ac!resată la 
data de 7 februarie 2006 de către Comisia pentru Securitate şi Cooperare în Europa 
ataşată acestui memoriu, aceste condiţii sunt cele mai excesive cel puţin dm spaţiul 
Uniunii Europene. 

3. Articolul 27  alin. (2) şi (3) din proiectul de lege 

Aceste a l ineate desconsideră prevederile art.44 (Dreptul de proprietate 
privată), art 2 1  (Accesul liber la just iţie) şi art. 1 6  (Egalitatea în drep�uri) din 
Constituţie. 

Conform art.44 alin.(2) din Constituţie, ,,Proprietatea privată este gai antată şi 
ocrotită în mod egal de lege, indiferent de titular." Cu toate acestea, art.27 alin.(2) 
d in proiectul de lege stabileşte un reg im di ferit pentru anumite bunuri din 
proprietatea privată a cultelor recunoscute, faţă de proprietatea privată a unei 
persoane fizice sau juridice de pe teritoriul României. Acest regim este din anumite 
puncte de vedere similar regimului bunurilor publice: prin insesizabii itate şi 
imprescriptibilitate. 

Dobândind din momentul intrări i în vigoare a acestui proiect de lege C'\racterul 
insesizabil, bunurile avute în vedere mai sus vor fi practic nerevendicabile în 
instanţă, deşi la un moment dat ar fi putut să aparţină unei alte persoane f:zice sau 
juridice decât cultul respectiv, ceea ce intră în contradicţie cu dreptul la  liberul 
acces la just;ţie şi dreptul de proprietate. 

O astfel de reglementare atinge în mod special drepturile anumitor culte care 
în perioada comunistă au suferit inclusiv în ceea ce priveşte patrimoniul lor, ducând 
practic la blocarea unor procese care se află pe rol sau care ar putea fi iniţiate pe 
viitor. Alineatul 3 al aceluiaşi articol, prin formularea neacoperitoare, nu rezolvă 
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problema acestor grupuri întrucât lasă în afara sa situaţi i  concrete (de ex.  situaţ i i le 
în care bunurile au fost preluate cu titlu; când bunurile au fost preluate de alte 
enti tăţi ,  ru de către stat). Existenţa istorică a acestor situaţ i i  şi nevoia clarificării 
lor din punct de vedere juridic a fost recunoscută cu privire la anumite bunuri prin 
Legea nr. 247/2005 privind reforma în domeniile proprietăţii şi justiţiei, e,are vorbeşte 
de: ,,( I )  Imobilele care au aparţinut cultelor religioase din România şi au fost preluate 
în mod aouziv, cu sau fără titlu, de statul roman, de organizaţ i i le cooJJeratiste sau 
de orice alte persoane juridice în perioada 6 martie 1 945 - 22 decembrie 1 989 . . .  " 

(A se vedea de asemenea puncte le 23 -28 din Raportul Comisiei  de Ia Veneţia, 
punctul 2 din Raportul pre liminar al Grupului  de lucru privind l ibertatea rel igioasă 
şi de credinţă al OSCE) 

4. Articolul 31 alin. (1) din proiectul de lege 
Acest al ineat constituie de asemenea o situaţie în care proprietate& privată este 

garantată şi ocrotită în mod diferit, discriminatoriu. Argumentaţia de la punctul de mai 
sus este valabilă în mod corespunzător (mai puţin exemplificarea din alintatul ultim). 

5. Articowl 40 din proiectul de lege 
Condiţia numărului de 300 de membri pentru înregistrarea ca asociaţie religioasă 

este excesivă şi discriminatorie în comparaţie cu condiţia de 3 membri impusă pentru 
înfi inţarea ca asociaţie obişnu ită conform Legii asociaţi i lor şi fundaţP lor. Aceasta 
duce la vio larea art. 1 6  (Egalitatea în drepturi), art.29 (Libertatea conşt i inţei), art.40 
(Dreptul de asociere) şi art .53 din Constituţie. Restrângerea exerciţiului l ibertăţii de 
asociere din proiectul de lege nu respectă condiţi i le textu lui constituţional deoarece: 

- Nu se întemeiază pe un temei legitim d intre cele arătate expres în art .53  din 
Constituţie (considerate şi în jurisprudenţa Curţii Europene a Drepturilor Omului). 
S ingura motivare adusă de in iţiator a fost de ordin financiar. Aceasta s ingură însă 
nu justifică îngrădirea unor drepturi şi l ibertăţ i .  

B. Probleme de neconcordanţă legislativă 
Aspecte le de neconcordanţă legis lativă au o importanţă deoseb ită întrucât 

proiectul de lege în speţă are caracterul de lege organică şi cel de lege spec ială. 
Prin urmare, se aplică cu prioritate faţă de legea generală. Punerea sa în practică va 
fi cu atât mai greoaie pentru autorităţi ş i  pentru judecători, în condiţ i i  ie  în care se 
i ntroduc standarde duble, derogări de la legea generală, fără o justificare obiectivă. 

1. Cu privire la legislaţia în domeniul drepturilor copilului 
Prin includerea expresiei  „exc lusiv", art .3 al in .(  I )  din proiectul de lege ignoră 

s ituaţ i i le în care autoritatea tutelară sau instanţa are competenţa de a hotărî cu 
privire la un minor (art. 99, I 02 din Codul fami l iei) .  
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Art . 3  aPn.( I )  din pro iectul de lege ignoră prevederi le art.25 alin . (  J \, (2) din 
Legea 272/2004 privind drepturile copilului, anume dreptul copilului care nu a implinit 
14 ani de a se ţine seama de „opin ia, vârsta şi gradul de maturitate a aces:uia, fără 
a-1 putea obliga să adere la o anumită religie sau la un anumit cult religios." 

2. Cu privire la prevederile legale în legătură cu dobândirea statutului de 
.. utilitate publică " 

Acordarea automată, prin lege, a statutului de „utilitate publică" pentru o 
anumită categorie de persoane juridice de drept privat (cultele recunoscute) pro­
duce: 

a. discriminare între culte şi asociaţi i  rel igioase sau asociaţi i  şi fundaţii laice; 
În legislaţia în vigoare (art.3 8-45 din OG 26/2000 privind asociaţiile şi �undaţi ile 

actualizată) există deja criter i i, proceduri şi standarde pentru dobândirea şi 
menţinerea acestui statut; acestea au un rol de prevenire a abuzului facili ,ăţilor şi 
beneficiilor create prin lege şi de asigurare a satisfaceri i  nevoilor şi interesului 
general. Cunele care doresc să beneficieze de aceste facilităţi trebuie să parcurgă 
acelaşi proces de acreditare. 

b. obligarea unor culte de a se desfăşura anumite activităţi aferente acestui 
statut (de ex: publ icarea în Monitorul Oficial a raportului de activitate şi a s i tuaţiei 
financiare anuale) 

3. Cu privire la folosirea exclusivă a limbii române în relaţiile cu 
autorităţile statului 

Articolul 16 alin.(2) al proiectului de lege introduce obligativitatea folosirii 
limbii române în relaţiile cu autorităţile statului .  Aceasta vine în contradicţie cu 
prevederile art.90 din Legea 2 15/200 I a administraţiei publice locale prin care s-a 
stabilit dreptul de a folos i l imba maternă în relaţiile cu autorităţile publice locale, 
„în unităţile _admin istrativ-teritoriale în· care cetăţeni i  aparţinând unei minorităţi 
naţionale au o pondere de peste 20% din numărul locuitorilor" . Acest lucru este cu 
atât mai rele·,ant în condiţiile în care anumite minorităţi naţionale au ca trăsătură 
definitorie apartenenţa la o anumită religie. 

4. Cu privire la soluţionarea amiabilă a disputelor patrimoniale dintre culte 
Articolul 3 1  alin . (3 )  din proiectul de lege nu reuşeşte să se coreleze cu 

prevederile legale recente în materie de înţelegere amiabilă. Adoptarea acestora din 
urmă a fost necesară ca urmare a practici i judiciare care interpreta şi aplica în mod 
diferit textul legal în ceea ce priveşte trecerea de la calea amiabilă la dreptul comun.  
Or textul din proiectul de lege are efectul de regres în această privinţă. 
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5. Cu pr:vire la studiul religiei în şcolile de stat doar pentru cei care aparţin 
cultelor recunoscute 

Articolul  9 din Legea 84/ 1 995 a învăţământului prevede posibil ita,ea studiului 
disciplinei Religia în şcol ile de stat, ca parte a trunchiului comun, la cererea elevului şi 
a părinţilor acestuia, în funcţie de „confesiunea" pe care o aleg. Art.32 alin.( I) din 
proiectul de lege prevede această posibil itate doar pentru „cultele recunoscute", ceea 
ce este discriminatoriu şi defectuos din punct de vedere al corelări i unor texte de lege. 

Documente Ia care se face trimitere în memoriu :  
- Opi.1ia nr. 354/2005 a Comisiei Europene pentru Democraţie prin Lege (Comisia de  la 

Veneţia) - Disponibilă la adresa: www.crj.ro/files/RapVenRom.pdf 
- Rarortul preliminar al Grupului de lucru pe libertatea religioasa şi credinţă al OSCE -

Disponibilă la adresa: www.crj.ro/files/RaportPreliminarOSCE.pdf 
- Scrisoarea CSCE adresată Primului ministru Călin Popescu Tariceanu în data de 1 7  februarie 

2006 - Disponibilă la adresa: 
www.crj.ro/files/ScrisoareCSCEPrimM i nRo. pdf 
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Raport pe 2007 privind libertatea 

religioasă: România 

DEPARTAMZNTUL DE STAT Al STATELOR UNITE 

BIROUL PENTRU DEMOCRA ŢIE, DREPTURILE OMULUI ŞI MUNCĂ 

Constituţia conţine prevederi referitoare la l ibertatea de re l igie; în general, 
guvernul a respectat acest drept în practică, dar unele restricţi i au afectat c!.-epturile 
a numeroase grupuri religioase. Unele grupuri religioase minoritare au continuat 
să susţină, în mod cred ib i l ,  că autorităţ i l e  guvernamentale de rang i nferior le 
împiedică eforturi l e  de prozel itism şi se amestecă în a lte activităţi rel igioase. 

În perioada inclusă în acest raport, nu au ex istat schimbări esenţiale în ceea ce 
priveşte respectarea l ibertăţii de religie. Guvernul a făcut, în continuare, diferenţa dintre 
cultele recunoscute şi cele nerecunoscute oficial, iar condiţi i le  de înregistrare şi 
recunoaştere au ridicat, în continuare, probleme religiilor minoritare. În decemt-rie 2006, 
Parlamentul a adoptat o noua lege a cultelor, care a intrat în vigoare în ianuarie 2007. 
Numeroase organ izaţi i  neguvernamentale (ONG-uri), organizaţii internaţionale şi 
grupuri rel igi')ase au criticat proiectul de lege, exprimîndu-şi îngrijorarea că, dacă este 
adoptată, legea va instituţional iza discriminarea a numeroase minorităţi rel igioase şi va 
crea obstacok pentru multe astfel de grupuri în obţinerea recunoaşterii ca rel igii oficiale. 

Guvernu l  nu a retrocedat comunităţii greco-catolice proprietăţi trasferate de 
către comunişti B iseri i Ortodoxe în 1 948 .  Biserica Greco-Catolică a fost s ingura 
religie desfiinţată sub regimul comunist şi ale cărei b iserici au fost confiscate ş i  
date altei re l ig i i ,  ş i  anume Biseric i i  Ortodoxe. Acest lucru a condus l a  crearea unei 
s ituaţii d iscriminatorii pentru Biserica Greco-Catolică, care a continuat în perioada 
la care face referire prezentul raport. 

Guvernul a continuat să înregistreze progrese cu privire la recunoaşterea existenţei 
Holocaustului în ţară. Unele grupuri religioase minoritare au susţinut, în cont;,mare, că 
autorităţi le locale au amînat emiterea autorizaţi ilor de construcţii din motive religioase. 
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Au existat informaţii privind abuzurile şi discriminarea societătii din cauza 
credinţei sau a practicii religioase. Au existat incidente în care Biserica Ortodoxă 
România a manifestat ostilitate faţă de bisericile non-ortodoxe ;i a criticat 
prozelitirmul protestanţilor şi al altor grupuri religioase. În general, Biserica 
Ortodoxă a refuzat, în continuare, să retrocedeze Bisericii Greco-Catolice bisericile 
pe care le -a primit în 1948. Biserica Ortodoxă şi-a folosit, adeseori, influenţa pentru 
a pune presiune asupra grupurilor mici şi a oficialilor guvernamentali spre propriul 
avantaj. 

Guvernul Statelor Unite poartă discuţii despre libertatea de religie împreună 
cu Guvernul României, inclusiv la cel mai înalt nivel politic, ca parte a politicii 
generale de promovare a drepturilor omului. Pe parcursul anului 2006, Ambasada 
Statelor Unite şi-a exprimat, în mod continuu, îngrijorarea faţă de c0mponentele 
discriminatorii ale proiectului de lege privind libertatea de religie, inclusiv 
consilierilor prezidenţiali, parlamentarilor şi Ministerului Culturii şi ':ultelor. De 
asemenea, ambasada a discutat, în continuare, cu diferiţi oficiali despre eşecul 
Guvernului în ceea ce priveşte retrocedarea completă a proprietăţilo; religioase, 
inclusiv a:e bisericii greco-catolice. Ambasada a sponsorizat numeroase evenimente 
legate de libertatea de religie, printre care conferinţe cu invitaţi din Statele Unite şi 
un program de comunicare activă cu diferite grupuri religioase. De asemenea, 
Ambasada a sprijinit semnificativ eforturile Guvernului de a recunoaşte adevărata 
istorie a Holocaustului din România, incluzînd aici implementarea recomandărilor 
raportului Comisiei Wiesel din anul 2004, pregătirea profesorilor pentru a preda 
istoria H olocaustului din România, precum şi comemorarea Zilei 1'.laţionale a 
Holocaustului. 

SecţiuneH I. Demografia religioasă 
Ţara are o suprafaţă totală de aproximativ 237.500 km2 şi o populaţie de 

aproximativ 2 1 ,  7 milioane de locuitori. 
Potrivit recensămîntului din 2002, Biserica Ortodoxă Română (inclusiv 

Episcopia Ortodoxă Sîrbă din Timişoara) reprezenta 86,8% din populaţie. Biserica 
Romano-Catolică a reprezentat 4,7 % din populaţie, iar Biserica Greco-Catolică mai 
puţin de 1 %, deşi, potrivit unei estimări recente a Bisericii Greco-Catol;ce, membrii 
săi reprezentau 3,6% din populaţie. Următoarele grupuri religioase reprezentau mai 
puţin de 2% din populaţie: Biserica Creştină de Rit Vechi (Ortodoxă), Biserica 
Protestan:ă Reformată, Biserica Creştin Evanghelică, Biserica Evanghelică Română, 
Biseri.::a Evanghelică de Confesie Augustină, Biserica Evanghelică Luterană -
Sinodul Prezbiterian, Biserica Unitariană din România, Biserica Baptistă, Biserica 
lui DLmnezeu Apostolică (Biserica Penticostală), Biserica Adventistă de Ziua a 
Şaptea, Biserica Armeană, Comunitatea Evreiască, Comunitatea Musulmană, 
Martorii lui Iehova, Credinţa Baha' I, Familia (Copiii lui Dumnezeu), Biserica lui 
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I isus Hristos a Sfinţilor din Zi lele din Urmă (Mormoni), Biserica Unificării .  Biserica 
Metodistă, B iserica Presbiteriană, Meditaţia Transcedentală, Hare Krishna şi 
Budismul Zen. Potrivit recensămîntului din 2002, numărul ateilor era de ll.524, iar 
1 2.825 de persoane nu aveau nicio afiliere religioasă. 

Majoritatea religiilor au adepţi în toată ţara, dar unele comunităţi r::ligioase 
sunt concent.-ate în anumite regiuni. Membrii Biserici i  de Rit Vechi (lipoveni i) se 
află în Moldova şi Dobrogea. Majoritatea musulmanilor se află în partea de sud-est 
a ţării . Majoritatea greco-catolicilor este în Transilvania. dar există greco-catolici 
şi în Bucureşti şi în regiunile Banat şi Crişana. Credincioşi i protestanţi ş1 catolici 
sunt localizaţi în principal în Transilvania, dar mulţi dintre aceştia se află şi în 
judeţul Bacău. Etn ici i  ucraineni ortodocşi sau greco-catolici se află, în mare parte, 
în zona de nord-vest a ţăr i i. Etnici i  sîrbi ortodocşi se află, în principal, în Banat. 
Armenii sunt concentraţi în Moldova şi în sud. Membri i  Biseric ilor R'eformate 
Protestante, Romano-Catolice şi Unitariene din Transilvan ia sunt, aproap-:: toţi, de 
etnie maghia:-ă. 

Potrivit unui sondaj realizat în noiembrie 2006, aproximativ 40% din populaţie 
susţinea că participă la slujbe religioase, în mod regulat, o dată sau de două ori pe lună. 

Secţiunea II. Statutul libertăţii de religie 

Cadrul legal/politic 
Deşi Co'lstituţia garantează libertatea de religie, guvernul exercită o influenţă 

considerabilă asupra vieţii religioase, prin legi şi decrete. Condiţi ile de înr�gistrare 
şi recunoaşttre impuse de guvern continuă să afecteze minorităţile religioase. 

Numărul total al religi ilor recunoscute oficial a fost, în continuare, scăzut. Pînă 
în decembrie 2006, au existat 1 8  religii recunoscute, iar Guvernul a înregistrat alte 
grupuri religioase ca asociaţi i sau fundaţi i ,  în baza unei legi a asociaţ i ilor - statut 
care nu le-a garantat aceleaşi drepturi ca statutul de religie recunoscută. Din I 990, 
Guvernul a refuzat să acorde statut de religie cîtorva grupuri religioase, inclusiv 
Organizatiei Credincioşilor Ortodocşi de Rit Vechi, Credinţei Baha' I şi Mormonilor, 
în principal <lin cauza absentei legislaţiei în acest sens. 

În baza noi i  legi a cultelor adoptate pe 27 decembrie 2006,  Guvernul a 
implementat un sistem de recunoaştere pe trei n iveluri: grupuri religioase (care nu 
sunt entităţi legale), asociaţii religioase şi religii. Grupurile religioase sun: grupuri 
de oamen i  care au aceeaşi credinţă, dar care nu primesc scutiri de impozite din 
partea statului. Asociaţi ile religioase sunt entităţi legale care nu primesc i'inanţare 
de la stat, care trebuie înregistrate ca atare într-un registru al asociaţi ilor religioase 
şi care sunt scutite numai de impozitele pe lăcaşele de cult. Grupurile nerecunoscute 
nu au voie să desfăşoare activităţi generatoare de profit. Pentru a se înregistra, 
asociaţi ile religioase trebuie să aibă 300 de membri şi să fumizeze datele personale 

/32 
https://biblioteca-digitala.ro



- - - RAPORT PE 2007 PRIVIND LIBERTATEA RELIGIOASĂ: ROMÂNIA ---

ale membri lor. În baza legii asociaţi i lor, număru l de membri pentru înregistrarea 
oricărui tip de asociaţie este de trei .  Asociaţi i le rel igioase pot primi statut de religie 
dacă desfăşoară activităţi religioase continue timp de 1 2  ani ş i  dacă numărul de 
membri reprezintă O, I% din populaţia României (aproximativ 22 .000 de persoane). 

Noua lege a cultelor recunoaşte aceleaşi 1 8  religi i :  B iserica Ortodoxă Română, 
Episcopii Ortodoxă Sîrbă din Timişoara (care a făcut parte, in iţial, din B iserica 
Ortodoxă), B iserica Romano-Catol ică, Biserica Greco-Catol ică, B isfrica Creştin 
Ortodoxă de R it Vechi ,  B iserica Reformată ( Protestantă), B i serica Creştin 
Evanghelică, B iserica Evanghel ică Română, B iserica Evanghel ică Je Confesie 
Augustină, B iserica Evanghel ică Luterană - Sinodul  Prezbiterian, B iserica 
Unitariană, Biserica B aptistă, Biserica Penticostală, Biserica Adventistă de Ziua a 
Şaptea, B iserica Armeană, Iudaismul,  Is lamismul şi Martori i  lu i  Iehova. Religi i le 
recunoscute pot primi  sprij in de la stat în funcţie de reprezentarea acestora în 
cadrul recensămîntului ;  de asemenea, au dreptul de a înfiinţa şcoli ,  de a preda 
religia în şcolile publice în care au un număr mare de credincioşi, de a primi fonduri 
guvernamentale pentru construcţia de biserici, de a plăti salarii c lerulu;  din fonduri 
guvemarr:entale ş i  de a subvenţiona cheltuiel i le locative ale c lerului ,  de a difuza 
programe religioase la televiziune şi rad io, de a solicita l icenţe pentru 'recvenţe de 
emisie şi de a beneficia de scutiri de impozite. Cele 1 8  religi i au la dispoziţie un an 
de la implementarea noi i  legi a cu ltelor pentru a depune document..le necesare 
pentru ca statutul lor oficial să fie reconfirmat de către stat. 

Legea permite comunităţilor religioase să îşi înmormînteze morţii ,  fJ.ră restricţii, 
în cimitirele altor rel igii, în localităţile în care acestea nu au propriul cimitir şi în care 
nu ex istă cimitire comunale. 

ONG-urile,  Consi l iu l  National pentru Combaterea Discriminării (CNCD) şi 
grupuri le religioase ş i-au exprimat îngrijorarea că dispoziţia prin care se interzice 
defăimarea şi ura religioase, precum şi ofensa publică adusă simbolurilc-r religioase, 
restricţionează l ibertatea de expresie şi religie. Legea interzice autorităţilor publice 
să ceară oamenilor să îşi specifice afilierea re ligioasă în relaţi i le  acestcra cu statul .  

În baza legi i  cultelor, bugetul oferit de stat este stabi l it în funcţie de numărul 
de aderenţi ai fiecărei religii recunoscute în cel mai recent recensămînt ş;  de „nevoile 
religii lor" (dispoziţie destul de ambiguă). Guvernul nu a emis reguli le şi regulamentele 
de implementare a noii  legi. Prin urmare, implementarea acesteia nu începuse pînă 
la finele perioadei de raportare. Unele grupuri minoritare, cum ar fi greco-catolici i ,  
au susţim1t că recensămîntul indică un număr mai mic de membri ai  comunităţii lor, 
întrucît apartenenţa etnică este percepută, în general,  ca fi ind un factor care 
determină religia unei persoane ca fiind ortodoxă. 

În 2005,  Guvernul a amendat legea retrocedărilor, inclusiv legea )0 1 /2002 cu 
privire la cetrocedarea proprietăţilor religioase. De asemenea, această lege se referă 
la retrocedarea terenurilor arabile şi forestiere şi a altor proprietăţi imcbil iare către 
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comunităţile etnice şi grupurile religioase. Amendamentele menite să accelereze 
retrocedarea au clarificat şi simpli ficat proceduri le pentru retrocedarea prop;ietăţilor, 
au extins amploarea acestora pentru a include terenul clădirilor denolate şi au 
prelungit termene le de solicitare cu şase luni. 

De asemenea, legea a introdus amenzi pentru ofic ialii care blochează procesul 
de retrocedare şi a creat un fond de proprietate pentru compensarea solicitanţilor 
cu acţiuni în schimbul proprietăţilor acestora ( inclusiv terenuri arabile şi forestiere) 
care nu puteau fi retrocedate în natură. Cu toate acestea, acţionarii acestui fond de 
proprietate - cu o valoare potenţială de 5 mil iarde de dolari - nu-şi puteau da 
acţiunile în �chimbul banilor lichizi. întrucît fondul nu fusese listat la bursa de 
valori pînă la finele perioadei de raportare. La finele lunii iunie  2007. G11vernul a 
adoptat o ordonanţă care ar trebui să permită fondului să fie evaluat şi apri listat la 
bursa de valori pînă la mijlocul anului 2008. De asemenea, ordonanţa pre\ede plăţi 
în bani lichizi în locul retrocedărilor, în valoare de aproximativ 2 1 5.000 USD (500.000 
RON), plătibili în decursul unei perioade de doi ani. Solicitări le mai m1ri vor fi 
plătite, suplimentar, prin acţiuni la fondul de proprietate. 

În baza legii 50 1 /2002, modificată, clădirile folosite de instituţiile pub1ice (cum 
ar fi muzee, şcoli şi spitale) vor rămîne chiriaşilor pe o perioadă de 3 pînă la 5 ani, în 
funcţie de instituţiile publice;  în această perioadă, aceştia vor plăti chirie b sericilor. 
Majoritatea proprietăţilor bisericeşti se încadrează în această categorie. Totuşi, 
această lege 1 ,u abordează chestiunea bisericilor greco-catolice, confiscate in timpul 
regimului comunist din 1948 şi transferate Bisericii Ortodoxe; amendame11tele din 
2005 prevedeau că această chestiune va fi abordată într-o lege separată. 

Un decret guvernamental din 1990 a cerut crearea unui comitet mixt c.todox şi 
greco-catolic, la nivel naţional, pentru a rezolva situaţia fostelor biseri;i greco­
catolice, dar acest comitet şi-a încetat activitatea efectivă în 2004. 

O lege din 2005 permite Bisericii Greco-Catolice să recurgă la i1stanţele 
judecătoreşti ori de cîte ori eşuează dialogul bilateral cu Biserica Ortodoxă privind 
retrocedarea bisericilor. Înainte, instanţele judecătoreşti refuzaseră, adeseori, să 
emită hotărîri în cazurile referitoare la bisericile greco-catolice, din cauza cecretului 
din 1990. Această lege permite începerea multor procese de retrocedare, iar legea 
în sine nu retrocedează proprietăţile Bisericii Greco-Catolice. 

O lege din 2004, amendată şi ea de legea din 2005, prevede retrocedarra tuturor 
clădirilor care au aparţinut comunităţilor etnice şi au fost confiscate în perioada 6 
septembrie 1940 - 22 decembrie 1989. Ca şi în cazul proprietăţilor religioase clădirile 
folosite „în interes public" vor fi în continuare utilizate de locatarii actaali, pe o 
perioadă de la 3 la 5 ani, în funcţie de utilitatea actuală a structurii. L1 cererea 
comunităţii evreieşti, legea a extins perioada de confiscare a proprietăţi Im pentru a 
include pericada I 940- 1945, atunci cînd guvernul pro-nazist confiscase-.n număr 
ridicat de proprietăţi evreieşti. 
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Legea nu interzice şi nici nu pedepseşte întrunirile pentru activităţi religioase paşnice. 
Nu există nicio lege împotriva prozelitismului, iar autorităţile nu au o definiţie 

clară a activităţilor care reprezintă prozelitism. 
Guv�rnul permite, dar nu stabileşte ca obligatorie, educaţia religioasă în şcolile 

publice. Participarea la aceste cursuri este opţională. Doar cele 18 religii recunoscute 
au dreptul de a ţine cursuri religioase în şcolile publice, dar numai dacă membrii 
acestora reprezintă o anumită proporţie în raport cu clasele respective. Legea 
permite instruirea potrivit credinţei părinţilor elevului. Constituţia şi noua lege a 
cultelor permit stabilirea de şcoli confesionale subvenţionate de stat. 

Regulamentele Ministerului Justiţiei prevăd accesul nerestricţionat al religiilor 
recunoscute şi al asociaţi ilor religioase la orice tip de centru de detenţi.:, chiar dacă 
asistenţa acestora nu este solicitată în mod expres. Administraţia Naţională a 
Penitenci)relor (ANP) poate interzice accesul reprezentanţilor unui grup religios 
numai dacă poate furniza probe solide în sprijinul afirmaţiei că prezenţa grupului 
religios respectiv pune în pericol securitatea centrului de detenţie. De asemenea, 
regulamentele interz ic orice amestec al conduceri i  penitenciarelor în programele 
religioase şi interzic prezenţa reprezentanţilor conducerii la întîlnirile dintre deţinuţi 
şi reprezentanţi i oricărui cult. Distribuirea de publicaţi i  religioase nu po<tte fi supusă 
niciunei restricţii. Reprezentanţii penitenciarelor responsabili cu asistenţa religioasă 
nu ar trebui să fie preoţi sau reprezentanţi ai vreunui culte. 

Religiile recunoscute au dreptul prin lege să aibă cler militar pregătit pentru a 
oferi asistenţă religioasă recruţilor. 

Legea privind drepturile străinilor, revizuită în 2003, a introdus o viză de şedere 
îndelungrtă pentru activităţi religioase. Pentru acest tip de viză, sunt necesare 
aprobarea M inisterului Culturi i  şi Cultelor, dovada că solicitanţii reprezintă o 
organiza1 ie religioasă recunoscută legal în ţară, asigurări medicale şi prezentarea 
cazierului judiciar. Legea prevede prelungirea vizei cu cel mult cinci ani. Există 
penalităţi pentru orice străin care stă fără viză, dar astfel de penalităţi nu par să 
aibă legatură cu activităţile religioase. Prin ridicarea pragului de calificar'! ca asociaţii 
religioase de la 3 la 300 de persoane, legea cultelor din 2006 poate împiedica numeroşi 
străini să primească o viză de şedere îndelungată pentru activităţi reli6ioase. 

Pentru construcţia de lăcaşe de cult, sunt necesare autorizaţii de construcţie 
locale, a�emănătoare celor pentru orice tip de construcţie. 

Noua lege a cultelor a fost criticată de grupuri ale societăţi i  civile şi de 
organizaţi i  internaţionale precum Comisia Statelor Unite privind Securitatea şi 
Cooperarea în Europa (Comisia Helsinki) şi Comisia de la Veneţia din cadrul 
Consiliului Europei .  Guvernul nu s-a consultat cu religiile nerecunoscute în privinţa 
proiectului de lege. Din cele 18 religi i recunoscute care au fost consultate de către 
Guvern, Biserica Greco-Catolică şi Martorii lui Iehova au refuzat, încă de la început, 
să sprijine proiectul de lege, în timp ce Biserica Baptistă şi-a retras spijinul după 
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ce amendamente le propuse de aceasta au fost exc l use din text. Proiectul de lege 
impune un prag numeric ridicat de O, I %  din populaţie - aproximativ 2,., .OOO de 
persoane - pentru ca noile grupuri religioase să fie eligibile pentru statutul de 
religie oficială, un număr pe care nici chiar unele dintre religiile recunosc..ute nu îl 
au. Mai mult, religiile minoritare trebuie să aştepte timp de 1 2  ani pentru a fi eligibile 
pentru statutul preferenţial de religie. În timpu I dezbaterilor pe marginea proiectului 
de lege, organizaţiile societăţii civile au recomandat eliminarea ambelor cerinţe. 

CrăciunJI şi Paştele ortodox sunt sărbători naţionale. Membrii celorlalte religii 
recunoscute, care sărbătoresc Paştele la o dată diferită, au dreptul, prin lege, la o 
sărbătoare suplimentară. 

O lege din 2006 pentru combaterea antisemitismului interzice organizaţiile 
fasciste, rasiste şi xenofobe şi include, în definiţia Holocaustului, persecutarea 
romilor alături de cea a evreilor. 

Raportul Comisiei Internaţionale pentru Studierea Holocaustului din România 
(Comisia Wiesel), din 2004, a făcut recomandări menite să crească n; ;elul de 
conştientizare asupra existenţei Holocaustului în România. Printre recomandările 
Comisiei Wiesel se numară: revenirea Guvernului asupra reabilitării ankrioare a 
criminalilor de război nazişti; stabilirea unei Zile Naţionale de Comemorare a 
Holocaustului; construirea unui memorial şi a unui muzeu naţional al Holocaustului 
la Bucureşti şi aplicarea legislaţiei prin care negarea Holocaustului constituie un 
delict. De asemenea, Comisia a recomandat, printre altele, includerea completă a 
istoriei exacte a Holocaustului în programa şi manualele şcolare. 

Restricţii ale libertăţii de religie 

Din 1990, autorităţile refuză să acorde statut de religie Organizaţiei Creştinilor 
Ortodocşi de Rit Vechi, Miscării Adventiste pentru Reformă, Credinţei baha ' I  şi 
Mormonilor, care sunt înregistrate ca asociaţii religioase. În perioada de raportare, 
niciun grup religios nu a încercat să obţină statut de religie, întrucît aşteptau 
adoptarea noii legi a cultelor. După intrarea acesteia în vigoare, grupurilor religioase 
li s-a spus că procedurile de înregistrare nu erau încă finalizate. 

Potrivit Secretariatului de Stat pentru Culte, în 2006, comunităţile relifioase au 
primit aproximativ 1 6,5  milioane USD (46.005 .000 RON), direct proporţional cu 
numărul de credincioşi, conform recensămîntului din 2002, iar Biserica Or�odoxă a 
primit cea mai mare parte a acestei sume. Biserica Greco-Catolică s-a plîns că 
Guvernul a 1mînat acordarea fondurilor respective şi că, pînă la fineie anului 
calendaristic, Biserica nu a avut timp să cheltuiască fondurile în scopurile dorite. 
Toţi banii ne ::heltuiţi se returnează statului la finele fiecărui an calendaristic. 

Unele grupuri religioase minoritare au semnalat, în continuare, faptul că 
autorităţile locale s-au opus acordării de autorizaţii de construcţie pentru lăcaşe de 
cult din motive nejustificate. 
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De exemplu, Martorii lui Iehova au semnalat că, în unele localităţi, autorităţile 
au condiţionat, în mod ilegal, acordarea autorizaţiilor de construcţie de acordul 
tuturor vecinilor din zonă (de exemplu, în Sighişoara, judeţul Mureş). Martorii lui 
Iehova s-au plîns că primarul din Călăraşi, judeţul Călăraşi, a refuzat, sub diverse 
pretexte, să pună în aplicare o hotărîre judecătorească din iunie 2006, prin care 
grupul religios putea construi un lăcaş de cult acolo. Biserica Grecr-Catolică a 
semnalat cazuri similare la Săpînţa Uudeţul Maramureş) şi Pesceana Qudeţul Vâlcea). 

Unele grupuri religioase minoritare s-au plîns de faptul că autorită;ile locale şi 
preoţii ortodocşi au împiedicat desfăşurarea activităţilor religioase, chiar şi atunci 
cînd grup:.iri lor respective li se emise seră autorizaţii în acest sens. Biserica Adventistă 
de Ziua a Şaptea a semnalat dificultăţi în obţinerea de aprobări pentru folosirea 
sălilor pu0lice în vederea activităţilor religioase, în urma presiunilor făcute de preoţii 
ortodocşi, în special în zonele rurale sau în localităţile mici. În numeroase cazuri, 
Biserica Adventistă a decis să nu folosească săli publice pentru activităţile sale. Cu 
toate acestea, în unele cazuri, autorităţile locale nu au cedat presiunii Bisericii Ortodoxe 
şi au acţionat în conformitate cu legea, dîndu-şi acordul în acest sens. 

Puţini politicieni susţin proiecte de lege sau măsuri care irită (sau ne-mulţumesc) 
Biserica Ortodoxă. În general, autorităţile locale tind să fie tolerante faţă de grupurile 
religioase minoritare, dar au existat incidente în care acestea au fost supuse presiunii 
sau intimidării de către clerul ortodox. În unele cazuri, poliţia locală şi autorităţile 
administrative au sprijinit în mod tacit campanii sociale (unele incluzînd �i intimidare 
fizică) împotriva prozelitismului grupurilor religioase non-ortodoxe sau au avut o 
atitudine pasivă faţă de eliminarea hărţuirii (a se vedea Secţiunea I I I ). 

Martorii lui Iehova au semnalat cîteva cazuri în care au fost intimidaţi de 
autorităţile locale. Pe 1 7  martie 2007, Ia Târgovişte, judeţul Dâmboviţa, doi poliţişti, 
însoţiţi de un preot ortodox, au întrerupt activităţile religioase desfăş•trate de trei 
membri ai Martorilor lui Iehova şi i-au forţat să vină Ia secţia de poliţie, unde 
comandantul le-a spus că nu puteau vorbi cu persoane de pe stradă P.:ră aprobări 
anterioare. Martorii lui Iehova nu au primit un răspuns la pl îngerea înaintată de 
unul dintre cei trei membri implicaţi în incident. 

Pe I 3 ianuarie 2007, doi membri ai Martorilor lui Iehova au fost opriţi de primarul 
din Brăni�ca, în timp ce desfăşurau activităţi de misionarism religios. Primarul le-a 
cerut să părăsească localitatea şi le-a spus că activitatea lor de misionariat este 
ilegală. Poliţia a declarat că primarul va fi anchetat. Procurorul l-a anchetat pe 
primar, dar nu I-a pus sub acuzare. 

Pe 2 I septembrie 2006, poliţia comunitară din Timişoara, judeţul Timiş, a 
amendat un membru al Martorilor lui Iehova pentru distribuirea de broşu-i religioase. 
Ca reacţie la plîngerea înaintată de Martorii lui Iehova, şeful poliţiei comunitare din 
Timişoan a susţinut că amenda este justificată deoarece Martorii h,i Iehova nu 
aveau un contract de publicitate cu primăria, încălcînd, astfel, o decizie a consiliului 
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local. De asemenea, poliţia comunitară a acuzat Martorii lui Iehova de ptacticarea 
unui „prozelitism necorespunzător". Martorii lui Iehova au făcut ape l în instanţă, 
care a declarat amenda ilegală. 

Pe 27 august 2006, primarul din Baia de Fier, judeţul Gorj, a întrerupt doi Martori 
ai lui Iehova în timpul predicii. Primarul i-a agresat verbal şi a instigat localncii la acte 
de violenţă. Pe 6 august 2006, primarul din Baia de Fier, un consilier loci i  şi şeful 
poliţiei locale au cerut cîtorva membri ai Martorilor lui Iehova să părăseasc.ă Baia de 
Fier şi i-a agresat verbal. Ca reacţie la o plîngere înaintată de Martorii IL: Iehova, 
inspectoratul judeţean de poliţie a pus incidentul pc seama Martorilor lui _ehova. 

Martorii lui Iehova au semnalat faptul că, după mulţi ani de hărţuire, în perioada 
de raportare, membrii lor nu s-au mai confruntat cu dificultăţi din partea au:orităţilor 
locale sau a Bisericii Ortodoxe din Mizil , judeţul Prahova. 

În Pesceana, o comunitate greco-catolică stabilită în 2005 s-a conf-untat cu 
discriminarea şi hărţuirea, odată ce un grup de săteni - împreună cu preotul ortodox 
- au trecut la greco-catolicism. Tensiunile au continuat în perioada de nportare, 
din cauza refuzului Bisericii Ortodoxe de a respecta o hotărîre judecătorească prin 
care li se permitea greco-catolicilor accesul la cimitirul local şi a refuzului au·'Jrităţilor 
de a emite o autorizaţie de construcţie a unei biserici greco-catolice. 

Autorităţile centrale nu au răspuns plîngerilor Bisericii Greco-Catolice r�feritoare 
la retrocedarea proprietăţilor sau la atitudinile discriminatorii ale oficialilor kcali. 

Martori: lui Iehova s-au plîns, în continuare, de faptul că misionarilc c lor li s­
au prelungit vizele cu numai doi ani sau chiar un an, fără nicio explicaţie. De 
asemenea, Biserica Baptistă a semnalat faptul că misionarii săi care :iu aveau 
cetăţenie americană sau europeană (UE) au primit numai viză cu durată de maxi­
mum un an. Biserica lui Iisus Hristos a Sfinţilor din Zilele din Urmă s-a plîrs şi ea de 
cerinţele inconsistente şi de taxele mari pentru obţinerea sau reînnoirea , izelor. 

Deşi prozelitismul nu este restricţionat prin lege, cîteva grupuri religioase 
minoritare - atît religii recunoscute, cît şi nerecunoscute - au înaintat plîngeri 
credibile potrivit cărora oficiali guvernamentali de rang inferior le-au împiedicat 
eforturile de ;,rozelitism, s-au amestecat în activităţile lor religioase sau le-au supus 
discriminării şi în alte moduri, pe perioada inclusa în acest raport. 

Unele grupuri religioase minoritare recunoscute au susţinut că şcolile publice 
au refuzat să organizeze cursuri de religie pentru cultele respective. Biserica 
Adventistă de Ziua a Şaptea, Biserica Greco-Catolică, Biserica Baptistă şi Martorii 
lui Iehova au semnalat, în continuare, astfel de cazuri. Potrivit acestor grupuri 
religioase minoritare, inspectorii de religie locali sunt, în multe cazuri, preoţi 
ortodocşi, care neagă, în mod constant, acreditarea profesorilor de alt� religii. 
Potrivit semnalărilor greco-catolice şi baptiste, unele autorităţi şcolare sau directori 
de şcoli au interzis accesul în şcolile lor profesorilor acestor religii. lnsp..:ctoratul 
Şcolar Judeţean Dolj a împiedicat, sub diferite pretexte, un preot baptist să predea 
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ore de religie în satul Carcea, în anul şcolar 2006-2007, în ciuda unui număr de 19 
e levi cart' au solicitat ore de religie baptistă. Grupurile religioase minori!:ire, inclusiv 
Biserica Greco-Catolică şi Biserica Baptistă, au afirmat, în mod credibil, că autorităţile 
au făcut i:resiuni asupra copiilor de altă religie să participe la ore de reli5ie ortodoxă. 
Se pare ca orele de religie ortodoxă au fost programate intenţionat în jurul prînzului, 
în unele �coli, pentru ca toţi elevii să fie obligaţi să participe. De asemenea, Biserica 
Baptistă a semnalat faptul că unii directori de şcoli au refuzat să organizeze ore de 
religie baptistă chiar şi în zonele în care există un număr mare de baptişti. Biserica 
Baptistă a semnalat unele cazuri în care conducerea şcolii a încercat să facă presiuni 
asupra elevilor baptişti să-şi schimbe religia. Biserica Adventistă de Ziua a Şaptea 
s-a plîns, în continuare, de faptul că, din anul 2002 , Inspectoratul Şco1ar Judeţean 
Cluj a eliminat din programa şcolară două din cele trei ore de religie adventistă 
solicitate, deşi existau suficienţi e levi pentru trei ore. 

Mai mult, Biserica Baptistă a semnalat, în continuare, faptul că, la unele 
festivităţ ; organizate de şcoli publice, toţi elevii trebuiau să particif)e la slujbe 
religioase ortodoxe. 

Aceiaşi lucru a fost semnalat şi în cazul armatei. 
Biserica Adventistă de Ziua a Şaptea s-a plîns că autorităţile au invitat numai 

Biserica Ortodoxă la sărbătoririle cu ocazia Zilei Naţionale. Mai mult, autorităţile au 
permis numai Bisericii Ortodoxe să aibă un rol activ în cadrul ceremoniilor de 
deschidere a şcolilor, dar şi cu alte ocazii. 

În noiembrie 2006, ca reacţie la o plîngere a unei organizaţii neguv�rnamentale 
cu sediul în Buzău, CNCD i-a cerut M inisterului Educaţiei să elimine simbolurile 
religioasr. din şcoli, cu excepţia sălilor în care se predau ore de relig;.! .  Decizia a 
generat reacţii vehemente din partea Bisericii Ortodoxe. În decembrie 2006, 
Ministerul Educaţiei a decis că părinţii, comunităţile locale şi conducr.::rea şcolilor 
sunt cei care trebuie să hotărască cu privire la prezenţa sau absenţa icoanelor din 
sălile de clasă. Dezbaterea a continuat, iar pînă la finele perioadei de raportare nu 
fusese luată nicio măsură în acest sens. 

Cîteva ONG-uri şi grupuri religioase minoritare s-au plîns cu privire la un 
manual de religie ortodoxă, publicat în iulie 2006 de Ministerul Ecl•1caţiei, sub 
coordonarea Secretariatului de Stat pentru Culte. Manualul descria apariţia Bisericii 
Greco-C?tolice, în secolul al XVIII-iea, ca rezultat al „prozelitismului :::atolic", iar 
Martorii lui Iehova, Credinţa Baha' I  şi Mormonii ca secte care „reprezintă o 
adevărat:'.. ameninţare la adresa societăţii". Un capitol din carte afirma că sectele 
practică prozelitismul prin mijloace cum ar fi spălarea creierelor, mită, şantaj şi 
exploatarea săracilor. 

Biserica Adventistă de Ziua a Şaptea s-a plîns, în continuare, de faptul că 
unele universităţi au refuzat să schimbe data examenelor pentru studenţii adventişti, 
atunci cînd acestea erau programate în zilele de sîmbătă. Elevii adventişti nu au 
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putut participa la olimpiadele şcolare deoarece acestea erau organ izate în zilele de 
sîmbătă. 

Potrivit grupurilor religioase minoritare, cleru l militar este alcătuit numai din 
preoţi ortodocşi, cu excepţia unui reprezentant al Bisericii Catolice şi a unui 
reprezentant al Alianţei Evanghelice. 

Presa a semnalat faptul că, în septembrie 2005, primăria Bucureşti a aprobat, în 
mod ilegal, c.onstrucţia unei clădiri lîngă Catedrala Romano-Catolică Sf Iosif, care 
poate pune în pericol fundaţia catedralei. În noiembrie 2006, o comisie senatorială 
de anchetă a mdemnat Guvernul să oprească construcţia clădirii. În ciuda pr'ltestelor 
la nivel naţional şi internaţional - inclusiv manifestaţii de stradă şi mesaje din 
partea Vaticanului, a Parlamentului European şi a altor foruri - precum şi a p:;ngerilor 
din partea Bisericii Romano-Catolice, construcţia a continuat. Biserica Romano­
Catolică s-a plîns că instanţele judecătoreşti au transferat de două ori, în mod 
deliberat, pr-Jcesul deschis împotriva companiei de construcţie, pentru a amîna 
luarea unei decizii în acest caz. Cazul era în derulare la finele perioadei de raportare. 

Unele CNG-uri şi grupuri religioase au semnalat faptul că, în unele judeţe, cum 
ar fi Suceava, Sălaj, Mureş, Maramureş şi Hunedoara, cererile de emitere a cărţii 
naţionale de identitate au inclus, în continuare, o cerinţă potenţial discri111inatorie 
cu privire la afilierea religioasă, în ciuda unei decizii guvernamentale din 2006 care 
elimina această cerinţă. Credinţa Baha ' I  a indicat faptul că un membru r l  acestei 
religii a fost sfătuit de funcţionarii de la serviciul de evidenţă a populaţiei să scrie 
,,ortodox" în spaţiul rezervat afilierii religioase. 

Unele grupuri religioase s-au plîns de faptul ca CNA (Consiliul Naţional al 
Audiovizualului) a îngreunat achiziţionarea licenţelor de frecvenţă radio. Grupurile 
religioase minoritare s-au plîns de lipsa prevederilor pentru a garanta accesul liber 
al grupurilor religioase la mijloacele mass-media deţinute de stat. 

În numuoase cazuri, minorităţile religioase nu au reuşit să reintre în posesia 
proprietăţilor confiscate în timpul regimului comunist. Numeroase proprietăţi 
retrocedate cultelor au găzduit birouri guvernamentale, şcoli, spitale sau instituţii 
culturale care trebuiau să se mute, iar procesele intentate şi protestele posesorilor 
actuali au amînat retrocedarea proprietarilor de drept. Deşi s-au înregist�at unele 
progrese în timpul perioadei la care face referire prezentul raport, ritmul retrocedărilor 
a fost extrem de lent, iar majoritatea cazurilor de retrocedare a proprietăţilor religioase 
a rămas neso1uţionată .  În numeroase cazuri, autorităţile locale au refuzat să predea 
proprietăţi retrocedate de care erau interesate autorităţile judeţene sau cele locale 
şi au atacat în instanţă deciziile Comisiei Speciale pentru Retrocedări, secţiunea 
din cadrul Autorităţii Naţionale pentru Retrocedarea Proprietăţilor care răspunde 
de retrocedarea proprietăţilor religioase şi etnice. Au existat numeroase plîngeri 
conform cărora autorităţile locale au amînat încontinuu furnizarea de informaţii 
către Comisia Specială pentru Retrocedări privind proprietăţile revendicate, 
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obstrucţionînd astfel procesul de retrocedare, în ciuda amenzilor prevăzute de 
noua legislaţie din 2005 pentru astfel de întîrzieri. Cu toate acestea, Autoritatea 
Naţionala pentru Retrocedarea Proprietăţilor a semnalat faptul că, după adoptarea 
legii din 2005, autorităţile locale au furnizat informaţii mai rapid. 

Biserica Greco-Catolică s-a plîns că Comisia Specială pentru R.::trocedări a 
amînat el;berarea deciziilor de restituire după aprobarea în principiu a acestora. Au 
existat numeroase plîngeri conform cărora Fondul Proprietatea - cart: ar trebui să 
ofere con.pensaţii în acţiuni - nu a fost încă listat la bursa de valori, iar acest lucru 
nu se va întîmpla înainte de 2008. 

Comisia Specială pentru Retrocedări şi-a început activitatea în 2003, iar pînă la 
finele perioadei de raportare retrocedase 1 . 1 05 de clădiri dintr-un total de 1 4. 7 1 6  de 
solicitări. Alte 664 de cazuri au fost fie refuzate, fie soluţionate pe alte căi, iar 76 de 
cazuri fuseseră aprobate pentru a primi compensaţii. 

Din 2003, Comisia Specială pentru Retrocedări a retrocedat numai I 03 din cele 
6.723 de r,roprietăţi - altele decît biserici - solicitate de Biserica Greco-Catolică în 
baza legii retrocedărilor şi a decis să acorde compensaţii în alte op: cazuri. De 
asemene.:, Biserica a primit 60-65 din 80 de proprietăţi retrocedate prin decret 
guvernamental în 1992, dar majoritatea numai pe hîrtie. Un exemplu în acest sens îl 
reprezintă trei şcoli din Cluj. Biserica Greco-Catolică a acuzat primăria Bucureşti de 
blocarea retrocedării uneia dintre cele 80 de proprietăţi. 

Guvernul a evitat, în continuare, adoptarea legislaţiei referitoare la retrocedarea 
bisericilor greco-catolice de către Biserica Ortodoxă, primite de la statul comunist 
în 1948. Biserica Greco-Catolică a obţinut de la Biserica Ortodoxă - fie prin negocieri, 
fie în instanţă - mai puţin de 200 dintre cele 2.600 de biserici şi mănăstiri deţinute 
în 1948. Retrocedarea bisericilor existente a fost importantă, din pun.::t de vedere 
financiar, pentru ambele culte, deoarece localnicii se duceau la biserică indiferent 
că aceasta era greco-catolică sau ortodoxă. Prin urmare, miza era rep, ezentată de 
numărul ,nembrilor şi de proporţia corespunzătoare din bugetul de stat pentru 
grupurile religioase. 

Instilnţele judecătoreşti au amînat audierile în numeroase procese intentate 
de Biserica Greco-Catolică, iar procesele au fost adeseori blocate de recursurile 
constante ale Bisericii Ortodoxe. În unele procese referitoare la proprietăţile bisericii, 
instanţele au cerut Bisericii Greco-Catolice să furnizeze numărul de credincioşi din 
localităţile respective, deşi nu există nicio prevedere legală în acest se!"'s. Un astfel 
de exemplu este reprezentat de un caz din judeţul Arad, în care Bisericii Greco­
Catolice i s-a cerut numărul de credincioşi din localitatea Şimand, atunci .::înd aceasta 
� solicita: o biserică. 

Biserici istorice maghiare, atît romano-catolice, cît şi protestante (reformate, 
evanghel;ce şi unitariene) au primit un număr redus de proprietăţi de la guvern. 
Aproximativ 80% din clădirile confiscate bisericilor maghiare sunt folosite în interes 
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public. Din cele aproximativ 3 .OOO de clădiri , doar 3 3 au fost retrocedate prn decrete 
guvernamentale. Bisericile maghiare nu au putut intra în posesia tuturor b sericilor 
confiscate, din cauza proceselor şi a opoziţiei locatarilor actuali . În cazul B:bliotecii 
Batthyanaeu,11, Biserica Romano-Catolică nu a reuşit să obţină retrocedare1 clădirii, 
în ciuda unei hotărîri judecătoreşti favorabi le din 2003 . Biserica a depus oplîngere 
la Curtea Europeană a Drepturilor Omului (CEDO) în 2003 , iar la finele penoadei de 
raportare nu fusese luată nicio decizie în acest caz. Discuţiile dintre Biserica {omano­
Catolică şi Comisia Specială pentru Retrocedări - care au început în 2005 - nu au 
reuşit să identifice potenţiale soluţii pentru retrocedarea clădirii. Retncedarea 
completă a palatului episcopal romano-catolic din Oradea a fost, în co1tinuare, 
blocată de tr?nsferul lent al bunurilor muzeului în noua locaţie, proces pla,ificat să 
se încheie în 2008. 

Din 2003, Comisia Specială pentru Retrocedări a retrocedat, în principiu, 599 
din aproximativ 2. 700 de clădiri solicitate. 

Pînă la finele lunii iulie 2007, numărul total al cazurilor „soluţionate", începînd din 
2003, a fost de 1.759, iar numărul cazurilor de retrocedare a fost 1 . 105. 76 :le �azuri 
fuseseră aprobate pentru compensaţii în cazul bisericilor maghiare, 195 de clădiri fiind 
retrocedate în perioada la care face referire prezentul raport. Cu toate acestea, bisericile 
maghiare nu au intrat în posesia fizică a multora dintre aceste proprietăţi. 

Biserica Unitariană a cîştigat procese separate pentru trei clădiri şi 2 in,rat în 
posesia parţială a două dintre ele. Primarul municipiului Cluj a amînat �err.narea 
documentelor pentru cea de-a treia clădire, sub diverse pretexte. 

Biserica Reformată din Oradea a depus plîngeri la autorităţile locale CJ rrivire 
la alocarea u,1ui teren de sport unei parohii ortodoxe locale, din anul 2004. Terenul 
de joacă a fost închis imediat de către parohia ortodoxă. Biserica a susţinut că 
acesta aparţinea de drept unui liceu reformat local. În ciuda protestelor repetate ale 
Bisericii Reformate, cazul a rămas nesoluţionat la finele perioadei la care face referire 
prezentul raport. 

În anii 1990, Guvernul a decretat retrocedarea a 42 de clădiri comunităţii evreieşti, 
dintre care 36 au intrat parţial sau total în posesia acesteia. În numeroas� cazuri, 
retrocedarea 'l fost întîrziată de procesele de pe rol. Comunitatea a putut revendica 
terenuri doar în Iaşi, unde a primit 18 loturi de teren. Cu toate acestea, 18 so�;ci:ări de 
terenuri ale c.:>munităţii evreieşti au rămas nesoluţionate la laşi, inclusiv un te:en pe 
care prefectul l-a împărţit şi distribuit altor persoane. În acest caz, comisia jJdeţeană 
pentru retrocedări a decis să acorde alte terenuri drept compensaţie pentru cel ,îndut, 
dar decizia a fost atacată în instanţă de către Agenţia Naţională a Domeniilor Ptblice. 
În perioada de raportare, Comisia Specială pentru Retrocedări a procesat 202 dit cele 
2.000 de cazuri şi a aprobat 66 de cazuri pentru compensaţii. Utilizatorii unui·nunăr de 
I O clădiri au atacat deciziile de retrocedare în instanţă, iar trei dintre acest(''l ru fost 
anulate. Celelalte şapte procese se aflau în derulare. 
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O altă problemă legată de retrocedare o constitu ie, adeseori, refuzul locatarului 
de a retroceda proprietatea sau de a p lăti chirie pentru ocuparea e i .  În astfel de 
cazuri, proprietarul nominal poate fi, în continuare, răspunzător de p lata impozitelor 
pe proprietate. 

Biser ica Greco-Catolică s-a p lîns de faptul că, în numeroase regiuni în care 
sol ic itase retrocedarea unor terenuri arabi le şi forestiere, autorităţi l f'  locale - la 
cererea R iseric i i  Ortodoxe - s-au opus retrocedăr i i  di rect sau au propus ca 
retrocedarea proprietăţi lor pentru toate cultele să fie direct proporţional:" cu numărul 
de cred incioşi (B iserica Ortodoxă avînd cea mai mare parte a credinc ioşi lor din 
ţară). De asemenea, B iserica Greco-Catol ică a indicat faptul că primăria Bucureşti 
s-a opus retrocedări i  unui teren de 40 .000 m2 din Bucureşti .  

P e  1 3  mart ie 2007, u n  tribunal d i n  Suceava a decis în favoarea retrocedării a 
1 66 . 8 1 3  ha din 1 92,000 ha de terenuri forestiere solicitate de Fondul Bisericii Ortodoxe 
din Bucovina. Reprezentantul statu lui  - Compania Naţională pentru Păduri - a 
făcut recurs, iar cazu l se află în derulare . 

În CPrteze, judeţul Satu Mare, în urma presiunilor preoţi lor ortodocşi, autorităţile 
locale au refuzat, în continuare - sub diferite pretexte - să retrocedeze un teren 
Biseric i i  Greco-Cato l ice pentru construcţia unei b iserici .  În apri l i e  2007, B iserica 
Greco-Catolică a depus o plîngere la prefectură; la finele perioadei de :·aportare, se 
aştepta luarea unei decizi i  în acest caz. Cazuri s imi lare au avut loc la Băişoara şi 
Feleacu, judeţu l Cluj .  

P e  2 7 martie 2007, în cazul unei p i  îngeri depuse d e  o organizaţie neguverna­
mentală din Târgu-Mureş, instanţa a decis ca autorităţile locale d in Ch1heru de Jos, 
judeţul Mureş, au d iscriminat Biserica Greco-Catolică privind retrocedarea unui 
teren arabi l .  B iserica Ortodoxă a primit 90 ha de teren arabil care aparţinuse Biseric i i  
Greco-Catolice, iar autorităţile au oferit numai compensaţii acesteia d in urmă. CNCD 
a mustrat autorităţ i le locale pentru această dec izie. Cazuri s imi lare în care Biserica 
Ortodoxă a primit terenuri care aparţinuseră anterior Biseric i i  Greco-Ca•ol ice au mai 
fost la Bc,loţint, Gurba şi Chere luş Uudeţul Arad) .  

Potrivit comunităţ i i  musu lmane locale, după sol ic itări repetate, autorităţi le 
munic ipa1e din Bucureşti au aprobat, în anu l  2006, alocarea unui teren - insuficient 
ca mărime - pentru crearea unui cimitir musulman. Comunitatea încă nu primise 
terenul în perioada de raportare ş i  s-a confruntat, în continuare, cu probleme în 
ceea ce priveşte înmormîntarea membrilor săi. 

Nu au existat informaţii  referitoare la prizonieri sau deţinuţi rel igioş i .  

Convertirea religioasă forţată 

Nu aJ existat informaţii privind convertirea religioasă forţată, inclusiv a unor 
cetăţeni americani minori care să fi fost răpiţi sau scoşi i l egal din Statele Unite, sau 
privind refuzul de a permite unor astfe l  de cetăţeni să se întoarcă în Statele Unite. 
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Antisemitisr.1 
Actele antisemite, inclusiv vandalism împotriva lăcaşurilor evreieşti a ;  existat, 

în continuare, în perioada la care se referă prezentu l raport. Presa extremist­
naţionalistă a continuat să publ i ce articole antisemite. Unele grupuri au uganizat 
evenimente publice sau au făcut declaraţii pe terne antisemite. Potrivit MCA România, 
autorităţile au avut tendinţa să minimalizeze semnificaţia unor astfel de incidente, 
explicaţia fiind, de obicei, aceea că incidentele sunt acţiuni ale unor copii, beţivi 
sau persoane cu probleme mintale. 

În perioada la care face referire prezentul raport, a existat o serie de acte de 
vandalism îr.1potriva proprietăţilor evreieşti. Pe 1 1  februarie 2007, 4 minori au 
vandalizat 22 de morminte dintr-un cimitir evreiesc din Bucureşti, cauzînrl pagube 
în valoare de aproximativ 3 .700 USD (9.200 RON). Poliţia a propus procuraturii să 
nu pună minorii sub acuzare. Un grup de minori a vandalizat un vechi cimitir evreiesc 
în Tulcea, pe 12 ianuarie 2007, iar procuratura a decis din nou să nu îi pună sub 
acuzare. Pe I ianuarie 2007, Centrul pentru Studierea Istoriei Evrei lor din ;lomânia 
a fost vandalizat, iar Federaţia Comunităţilor Evreieşti a depus o plîngere la poliţie. 
În septembrie 2006, o persoană în vîrstă de 19 ani a fost arestată în timp ce picta 
svastici pe cîteva clădiri din Buzău.Persoana respectivă mai fusese implicată în alte 
trei cazuri, rare au inclus postarea de mesaje rasiste pe internet şi pictarea de 
simboluri naziste pe o sinagogă. În decembrie 2006, procuratura din Suceava a 
început pum:rea sub acuzare a doi tineri acuzaţi de diseminarea de simboluri 
fasciste, rasiste şi xenofobe, pictate pe două clădiri şi cimitire în noiembrie 2005.  În 
fiecare an, în perioadele de raportare respective, au fost semnalate aproximativ 1 2  
incidente antisemite de distrugere şi vandalism - de la pictarea de sv..1stici pe 
clădiri pînă la profanarea mormintelor şi cimitirelor, vandalizarea sinagogilor şi, 
într-un caz, distrugerea unei Torah. În unele cazuri, poliţia i-a identificat pe autori. 

În ianuarie 2007, Federaţia Comunităţilor Evreieşti şi o organizaţie 
neguvernamentală evreiască au depus o plîngere penală împotriva unui profesor 
care a negat, în mod constant, existenţa Holocaustului în România, prin mijloacele 
mass-media ;i prin cărţile sale. Legionarii (cunoscuţi şi sub numele de Garda de 
Fier - grup extremist naţionalist, pro-nazist care a existat în România în 'lerioada 
interbelică) a continuat republicarea cărţilor instigatoare din perioada interbelică. 
Din cînd în cînd, autorităţile au anchetat şi pus sub acuzare infractorii, �ar toate 
cazurile au fost finalizate prin achitare. 

În perioada de raportare, au fost exprimate opinii şi atitudini antisemite în 
timpul unor talk- show-uri difuzate de posturi de televiziune private, care nu au 
reacţionat la plîngerile înaintate de organizaţiile evreieşti. 

În perioada de raportare anterioară, poliţia şi procuratura au anchetat doi 
profesori pe::itru publicarea de articole antisemite sau care negau H olocaustul. 
Una dintre anchete a fost desfiinţată, iar cealaltă se derula în instanţă. De asemenea, 
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autorităţile au început urmărirea penală împotriva unui tînăr de 1 7  ani pentru crearea 
unu i web:;ite antisemit care incita la violenţă împotriva a doi adolescenţi membri ai 
comunităţii evreieşti din ace l oraş; se aşteaptă încă o decizie în acest caz. 

Organizaţi i le extremiste au organizat, din cînd în cînd, evenimente cie amploare 
pe teme antisemite. În noiembrie 2006, Uniunea Vatra Românească - organ izaţie 
neguvernamentală naţional istă - a sponsorizat un simpozion pentru a discuta, 
printre altele, despre „Holocaustul din România" ca expresie a „anti-românismului 
instituţional izat". Organizaţia Noua Dreaptă a sponsorizat, în continuare, marşuri 
anuale, urmate de s lujbe religioase în amintirea lui Corne l iu Zele? Codreanu, 
fondatorul Mişcării Legionare. Noua Dreaptă a promovat, în continuare, idealurile 
Gărzii de Fier în mass-media şi pe Internet. Partidul Noua Generaţie - c.ire a crescut 
în mod semnificativ în sondaje - şi-a păstrat s loganul din 2004, folosit de M işcarea 
Legionarl, antisemită, în anii 1 930.  

În perioada de raportare, l iderul partidului extremist naţional ist România Mare 
(PRM), Cornel iu Vadim Tudor, a continuat să facă declaraţi i  şi să scrie articole care 
conţineau atacuri antisemite grave. Într-un discurs din 23 martie 2007, Tudor a 
negat existenţa oricăror activităţi de Holocaust în România. 

În martie 2007, Federaţia Comunităţilor Evreieşti a emis o declaraţie prin care 
şi-a exprimat tristeţea şi surprinderea cu privire la o dec izie din decembrie 2006 a 
Curţi i de .\pel Bucureşti ,  care îl exonera parţial pe Mareşalul Antones-;u şi pe alţ i i  
condamnaţi pentru crime de război .  Antonescu a fost răspunzător de atrocităţile de 
amploare împotriva evrei lor români în timpul celui de-al doilea război r.1ondial. 

În raportu l său anual publ icat în apr i l ie 2007, Centrul S imon Wiesenthal a 
inclus Ro,nânia în categoria statelor care acordă atenţie insuficientă sau care nu au 
reuşit în eforturi le de anchetare a criminal i lor de război nazişt i .  

Îmbunătăţiri şi  evoluţii în domeniul respectării libertăţii de religie 

Majoritatea polit icieni lor a continuat să critice antisemitismul, ras ismul şi 
xenofobi:> în mod public şi a criticat încercări le de negare a ex istenţei H'>locaustu lui 
în România. Guvernul a înregistrat, în continuare, progrese semnificative în ceea ce 
priveşte recunoaşterea şi predarea adevăratei istorii a Holocaustu lui  d:n România. 

Guvernul a continuat să înregistreze progrese în eforturile de a extinde educaţia 
din şcol i :e publ ice cu priv ire la adevărata istorie a Holocaustu lui  di ,1 România. 
Printre acestea s-au numărat includerea Holocaustu lui  în ore le obl igatori i  de istorie 
pentru c lasa a 7-a ca d imensiune a celui de-al doi lea război mondial, ca un capitol 
separat în cursul  de istorie pentru clasa a 9-a, ca parte legată de cel de-al doi lea 
război mondial pentru clasa a I O-a, ca temă spec ifică pentru clasa a 1 1 -a şi în cadrul 
capitolu lu i  despre minorităţ i le naţionale în programa pentru clasa a 1 2-a. De 
asemenea, există un curs opţional pe tema „ Istoriei Evreilor şi Holocaustului" pentru 
clasa a I :?-a. Guvernul a pregătit, în continuare, profesori din Bacău, C il/} , Bucureşti, 
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laşi şi Craiova pentru a preda despre Holocaust. Mai mult, profesorii au fost pregătiţi 
prin progran.e oferite în comun de Ministerul Educaţiei şi Institutul Yad Vashem, 
iar alţii s-au deplasat la Paris şi la Muzeul Memorial al Holocaustului din Washing­
ton, D.C. Mi(listerul Eucaţiei a elaborat un website care a inclus un ghid r>entru a 
ajuta profesorii din întreaga ţară care predau cursuri despre Holocaust. De 
asemenea, Ministerul a publicat şi a distribuit în şcoli 15.000 de exemplare ale 
ghidului, a distribuit cărţi şi materiale suplimentare pentru a ajuta la predarea 
Holocaustului şi a continuat să sponsorizeze seminarii naţionale şi internaţionale 
pe tema Holocaustului şi a predării istoriei acestuia, precum şi concursuri naţionale 
cu privire la Holocaust. 

În ianu"'rie 2007, oficiali guvernamentali şi parlamentari au participat la 
comemorarea pogromului din 194 1 de la Bucureşti. În conformitate cu recomandările 
Comisiei Wi.;se\, Guvernul a continuat să marcheze Ziua Naţionala de Corremorare 
a Holocaustului, în octombrie 2006, prin even imente organizate în mai multe oraşe. 
La aceste evenimente - organizate în special în şcolile locale - au particip,.'. oficiali 
şi demnitari cheie, inclusiv Preşedintele, Primul Ministru şi Ministrul Afacerilor 
Externe. Preşedintele a aşezat piatra de temelie a unui memorial al Holocaustului ce 
urmează a fi construit în Bucureşti. În discursul său, Preşedintele a declarat că 
românii încă nu au remuşcări pentru rolul avut de România în exterminarea a 380.000 
de evrei în timpul celui de-al doilea război mondial. 

Pe 6 iunie 2007, Guvernul a alocat aproximativ 170.000 USD ( 400.000 RON) 
pentru reabilitarea a 14 sinagogi pînă la finele anului. 

Pe 24 mai 2007, Preşedintele a semnat un decret prin care a retras medalia 
Steaua Rom&,1iei liderului P RM Corneliu Vadim Tudor, cunoscut pentru nurr.eroasele 
sale comentarii xenofobe şi antisemite. 

Secretariatul de Stat pentru Culte s-a întîlnit, în mod regulat, cu repn.zentanţi 
ai grupurilor religioase şi a participat la întîlniri ale organismelor de conducere ale 
unor grupuri religioase. Potrivit Secretariatului de Stat pentru Culte, Guvernul şi-a 
continuat eforturile de mediere şi eliminare a tensiunilor dintre Biserica Ortodoxă şi 
Biserica Greco-Catolică, în unele localităţi. După adoptarea noii legi a cultelor, 
Secretariatul de Stat a iniţiat întîlniri la nivel central şi local cu religiile recunoscute 
şi cu asociaţiile religioase pentru a discuta despre împlementarea legii. 

De asen,enea, Secretariatul a organizat simpozioane naţionale şi intem<tţionale, 
precum şi întîlniri interconfesionale în Bucureşti, laşi, Timişoara şi Constanţa, în 
perioada septembrie - decembrie 2006. 

Noua lege a cultelor permite cultelor să înmormînteze - �ră nicio restricţie -
credincioşii acestora în cimitire ale altor religii, în localităţi în care acestea nu au 
propriul cimitir sau în care nu există cimitire comunale. 

Unele grupuri religioase, printre care Martorii lui Iehova şi Biserica Adventistă 
de Ziua a Ş<tptea, au semnalat faptul că, după adoptarea noilor regulamente 
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referitoare la activitatea religioasă în penitenciare, accesul grupuri lor re l igioase la 
centre le de detenţie s-a îmbunătăţit în mod semnificativ. 

În perioada de raportare, B iserica Adventistă de Ziua a Şaptea a ind icat faptul 
că un număr mare de universităţi ş i  Min isterul Justiţiei au avut reacţi : pozitive la 
cererea studenţilor adventişti de a nu programa examene în zi lele de sîmbătă, iar 
instituţi i le  de stat şi autorităţi le locale au devenit  din ce în ce mai cooperante cu 
grupuri le rel igioase minoritare recunoscute cu privire la proiectele sociale ale 
acestora. 

Mar.orii lui Iehova au observat îmbunătăţiri la nivelul comportamentului poliţiei 
şi al instanţelor judecătoreşti .  

De asemenea, B iserica Baptistă a menţionat toleranţa din ce în c� mai mare a 
autorităţilor cu priv ire la grupurile rel igioase minoritare. 

Sectiu nea III .  Abuzurile şi d iscriminarea societăţii 

În perioada la care se referă prezentul raport, au existat informaţi i  ..:u privire la 
abuzuri le şi  discriminarea societăţ i i  din cauza cred inţe i sau practic i i  rel igioase. 

B iserica Ortodoxă exercită o influenţă substanţială, prin ro lul  său dominant în 
rîndul un.!i mari părţi a populaţiei ş i  a guvernanţilor, iar la even imentele de stat 
part ic ipă, aproape în exclusiv itate, l ideri re l igioşi ortodocşi .  Numeroşi l ideri 
ortodocş; au avut apariţi i  publ ice alături de personalităţi pol it ice proem inente, iar 
mesajele  rel igioase conţineau, adeseori, promisiuni sau scopuri pol it ice, precum şi 
sprij in  pentru anumite poziţi i pol itice. 

Adeseori, autorităţile Bisericii Ortodoxe au fost intolerante faţă de alte grupuri 
rel igioase· şi au criticat, în mod repetat, ,,prozel itismul agresiv" al protes:anţi lor, neo­
protestanţi lor şi al altor grupuri religioase, pe care Biserica le-a descris în mod repetat 
drept „secte". În unele cazuri, acest lucru a condus la conflicte fizice şi vc:rbale. 

Gru;-uri le re l igioase m inoritare au susţinut că uni i  membri ai c leru lui  ortodox 
au provocat inc idente izolate de intimidare organizată, le-a_u împiedicat eforturi le 
de prozel ;tism şi s-au amestecat în activităţ i le lor rel igoase. De asemenea, presa a 
semnalat cîteva cazuri în care membrii  cu lte lor minoritare au fost împiedicaţi să îşi 
practice religia, iar autorităţi le poliţieneşti locale nu i-au protej at. 

CNCD - stabi l i t  pentru a combate discriminarea sub orice formă ( inclusiv pe 
motive rel igioase) - a primit şase plîngeri de discriminare din motive r::: l igioase, în 
perioada I iu l ie 2006 - 30 iunie 2007. 

Martori i  lui I ehova au continuat să susţină că au existat abuzm i verbale şi 
fizice, m1i ales din partea unor preoţi ortodocşi ,  şi  indiferenţă din partea unor 
reprezentanţi a i  poliţie i .  În unele cazuri, au ex istat informaţii conform cărora preoţii 
au avut sprij inul autorităţi lor locale şi al pol i ţ ie i .  

Numeroase p lîngeri de agresiune fizică au rămas nesoluţionate, iar, de cele mai 
multe ori, agresori i nu au fost pedeps iţi .  
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Pe 1 4  aprilie 2007, în Bârlad, judeţul Vaslui, un preot ortodox şi dascălul său au 
agresat fizic şi verbal două femei Martori ai lui Iehova, în prezenţa unui minor; 
agresorii le-au băgat pe cele două femei şi pe minor în maşină, le-au lovit şi le-au 
ameninţat cu moartea. În cele din urmă, preotul şi dascălul le-au dus pe cele două 
femei Martori ai lui Iehova la poliţie. Martorii lui Iehova s-au plîns că astfel de 
cazuri s-au repetat succesiv în Valea Mare, judeţul Argeş, în lunile iulie ; i  august 
2006, unde un preot ortodox, însoţit de un grup de săteni, a agresat fizic şi verbal 
un grup de Martori ai lui Iehova. Martorii lui Iehova au depus o plîngere 1„ poliţie, 
iar răspunsu• a fost că acest caz face obiectul unei anchete. De asemenea, primarul 
şi alte persoane de la primărie au ameninţat şi agresat verbal Martori ai lu, Iehova. 
În iulie 200(, un preot ortodox i-a oprit pe Martorii l_ui Iehova din activitatea de 
misionariat şi i-a insultat. 

Bisericii lui I isus Hristos a Sfinţilor din Zilele din Urmă s-a plîns de hărţuire şi 
discriminare repetate, inclusiv la locul de muncă. Printre acestea s-au numărat şi 
incidente în care membrii au fost ameninţaţi cu pierderea locului de muncă sau au 
fost hărţuiţi de către colegi din cauza afilierii lor religioase. De asemenea, au existat 
incidente în care copiii au fost forţaţi de profesori, la şcoală, să-şi declare -:redinţa, 
fiind hărţuiţi. Potrivit bisericii, misionarii ei au fost, în mod repetat şi constant, 
victimele hărţuirii şi ale violenţei din partea actorilor sociali, în speciul preoţi 
ortodocşi, d1r şi alţ i i .  Uneori, poliţia a arestat agresorii şi i-a acuzat de aceste 
abuzuri, iar în unele cazuri instanţele judecătoreşti i-au amendat. 

În periodda la care face referire prezentul raport, Biserica Baptistă a semnalat 
faptul că două persoane agresive au întrerupt, în mod repetat, activitatea religioasă 
a comunităţii baptiste în Botiz, judeţul Satu Mare, şi că poliţia a declarat că nu 
poate face nimic. 

Au existat cîteva cazuri în care preoţii au confiscat publicaţii rel igioase ale 
Martorilor lui Iehova. Pe 8 noiembrie 2006, la Ulmeni, judeţul Călăraşi ,  preoţii 
ortodocşi au confiscat materiale, iar pe 4 noiembrie 2006, la Căpâlniţa, judeţul 
Harghita, un '.)reot romano-catolic a făcut acelaşi lucru. Pe 29 iulie 2006, Martorii lui 
Iehova care predicau în satul Nămăeşti au fost insultaţi de un preot ortodl,x .  Pe 1 3  
iulie 2006, u:1 preot ortodox a confiscat broşuri religioase de la un grup de Milrtori 
ai lui Iehova din Tecuci, judeţul Galaţi. Se pare că preotul i-a agresat fizic ş i  verbal. 
După ce Ma, (Orii lui Iehova au depus o plîngere, una dintre persoanele implicate în 
incident a fost chemată la secţie, unde un agent i-a spus că unii săteni - aparent 
deranjaţi de activităţile religioase ale Martorilor lui Iehova - se plînseserl!i în acest 
sens. Poliţia nu a răspuns la plîngerile depuse de Martorii lui Iehova în aceste 
cazuri . 

Biseric11 Adventistă de Ziua a Şaptea a semnalat incidente similare cu preoţi 
ortodocşi din cîteva localităţi. În Piteşti, judeţul Argeş, B iserica lui Iisus i-lristos a 
Sfinţilor din ?:ilele din Urmă avea probleme de cîţiva ani cu un preot ortodox care a 
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distrus, în mod repetat, ecusoanele cu nume şi broşurile religioase ale misionarilor. 
În Vişeu, judeţul Maramureş, Biserica Adventistă de Ziua a Şaptea a închiriat o sală 
publică p�ntru activităţi religioase în perioada 3- 1 7  martie 2007. Un preot ortodox a 
scris o scrisoare primarului, în care îşi exprima indignarea că acesta şi-.. dat acordul 
pentru îne,hirierea sălii de către adventişti, pentru „prozelitism religios". Atît primarul, 
cît şi directorul sălii respective au răspuns că acţiunea Bisericii Adventiste respectă 
Constituţia şi noua lege a cultelor, care garantează libertatea de religie. 

Religiile minoritare s-au plîns, în mod credibil, de atitudinea intolerantă a unor 
profesori de religie ortodoxă care, în unele cazuri, au descris bisericile non-ortodoxe 
ca fiind „secte", reprezentînd un pericol pentru cei care ar fi tentaţi să li se alăture; 
în unele cazuri, elevii au fost incitaţi să batjocorească simbolurile reliP,ioase. 

Biserica Adventistă de Ziua a Şaptea, Biserica Greco-Catolică, Biserica Baptistă 
şi Credinţa Baha'i s-au plîns de faptul că preoţii ortodocşi au pennis înnormîntarea 
credincioşilor non-ortodocşi în cimitirele confesionale sau chiar publice (consid­
erate, adeseori, drept confesionale de către preoţii ortodocşi din zo.1ele rurale) 
numai da..:ă erau îndeplinite anumite condiţii; aceştia au permis înmormîntarea numai 
în părţi izolate ale cimitirului sau dacă nu se organizau slujbe religioase non­
ortodoxe. În perioada la care face referire prezentul raport, Biserica Adventistă a 
semnalat astfel de incidente la Filipeştii de Pădure şi Stejaru, judeţul Neamţ, şi 
Scobinţi, judeţul laşi. În Scobinţi, un credincios adventist a fost înmormîntat, în 
cele din urmă, în conformitate cu ritul ortodox, după repetate încercări ale Bisericii 
Adventiste de a-I înmormînta prin slujbe adventiste. Aceste incidentr au avut loc 
în anul 2007, după adoptarea noii legi a cultelor, care permite grupurilor religioase 
să aibă acces la cimitirele altor biserici. Pentru a evita astfel de conflie,te, Biserica 
Adventis�ă a decis să îşi reînnoiască cererile depuse la primării pentru alocarea de 
terenuri, în numeroase localităţi în care existau congregaţii semnificat:ve. 

De a„emenea, Biserica Baptistă a indicat faptul că încercările de a primi terenuri 
pentru cimitire în unele localităţi au eşuat. De asemenea, preoţii ortodocşi au refuzat 
accesul Greco-catolicilor la numeroase cimitire din peste 20 de localităţi, printre 
care Pecica, judeţul Arad, Deseşti, judeţul Maramureş, Ungheni, judeţul Mureş, 
Salva, judeţul Bistriţa-Năsăud. Potrivit rapoartelor Bisericii Baptiste, în decembrie 
2006, persoane neidentificate au profanat patru morminte neo-protestante din 
Târgu-Neamţ, judeţul Neamţ. 

Rel<!:iile dintre Biserica Greco-Catolică şi Episcopia Ortodoxă a Timişoarei au 
fost, în continuare, amiabile şi cooperante. De asemenea, Episcopia Ortodoxă a 
Caransebeşului a avut, în continuare, dialoguri pozitive similare cu Biserica Greco­
Catolică. 

Cu toate acestea, în majoritatea cazurilor, liderii ortodocşi s-au opus şi au amînat 
retrocedarea proprietăţilor Bisericii Greco-Catolice. Biserica Greco-Catolică a eparhiei 
din Lugoj s-a plîns că Episcopia Ortodoxă a Aradului, Ienopole şi Hălmagiu - care 
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folosea peste 90 de biserici greco-catolice, a refuzat retrocedarea acestora, precum şi 
organizarea de slujbe religioase alternative. La finele perioadei la care se face referire în 
prezentul raport, Episcopia Ortodoxă nu retrocedase greco-catolici lor nicio biserică. 

În ciuda promisiunii Patriarhului Ortodox de a retroceda o catedrală importantă 
din Gherla, judeţul C luj , B iserica Greco-Catolică nu o primise pînă la finele perioadei 
de raportare. O b iserica greco-catol ică din Bucureşti - subiectul unui caz care 
aştepta organizarea de aud ieri la CEDO - a fost retrocedată, în cele din urmă, de 
către Biserica Ortodoxă, în decembrie 2006. B iserica ar fi trebuit să fie retrocedată 
Biseric i i  Greco-Catol ice în urmă cu 1 6  ani, dar Biserica Ortodoxă a făcut recurs 
încontinuu la decizia judecătorească, amînînd astfel procesul de retroced.ue. 

În ciuda dorinţe i  declarate de dialog, Biserica Ortodoxă a demolat biserici 
greco-catol ice - une le dintre acestea fi ind declarate monumente istorice - din cel 
putin I O loci\l ităţi, d intre care jumătate se aflau în judeţul Cluj .  Autorităţi le nu au 
reacţionat la plîngerile B iseric i i  Greco-Catol ice referitoare Ia demolarea i legală a 
unei biserici 6reco-catol ice d in Ţaga, judeţul Cluj ,  în luna mai 2006. O altă biserici, 
din Ungheni, judeţul Mureş, a fost demolată i legal, aco lo unde Biserica Ortodoxă a 
continuat construcţia unei noi b iseric i în jurul celei greco-catolice. La fel ,  folosind 
o tactică adeseori repetată a construcţiei de ziduri noi în jurul zidurilor exterioare 
ale vech i i  biserici ,  Biserica Ortodoxă a demolat o biserică greco-catol ică d i:, secolul 
al XVI I I-iea din Bădon, judeţul Sălaj, pe 5 apri l ie 2007. 

La N icula, judeţul Cluj ,  Biserica Ortodoxă a continuat construcţia în ai,ropierea 
celebre i Mănăstiri Greco-Cato l ice de la Nicula, în ciuda unei hotărîri judecătoreşti 
prin care se oprea construcţia. Nu fusese încă luată nicio decizie în cazul unui 
proces foarte lent referitor la proprietatea biseric i i .  Cazuri asemănătoare au avut 
loc la Orăştie,  judeţul Hunedoara, şi  l ara, judeţul Cluj ,  unde B iserica Ortodoxă a 
început construcţia de c lădiri în apropierea biseric i lor greco-catol i ce, aparent cu 
intenţia de a o demola pe aceasta din urmă u lterior. De-a lungul ani lor, B iserica 
Ortodoxă a respins, în mod repetat, cereri le  greco-catolice de alternare a � )ujbe lor 
religioase în peste 230 de localităţ i .  

Tensiunile îndelungate d intre Biserica Ortodoxă şi Biserica Greco-Ca�ol ică au 
persistat în numeroase localităţi în care numeroase congregaţii ortodoxe au trecut la 
greco-catol icism. Un exemplu în acest sens este cel din Ştei ,  judeţul Hunedo&ra, unde 
Biserica Ortodoxă a negat, în continuare, accesul greco-catolici lor la fosta lor biserică. 
De asemenea, Biserica Greco-Cato lică nu a putut intra în posesia casei parohiale 
retrocedate î,1 anul 2004, din cauza faptului că Biserica Ortodoxă a făcut recurs la 
hotărîrea judecătorească care era în favoarea greco-catolici lor. Alte astfel de exemple 
au avut loc la Valea de Jos, judeţul Bihor, şi  la Cheţ, judeţul B ihor. B iseric<¼ Greco­
Cato l ică i-a cerut Secretariatu lui de Stat pentru Culte, în numeroase cazuri, să 
intermedieze dialogul cu Biserica Ortodoxă cu privire la organizarea de slujbe digioase 
alternative în biserici, dar Secretariatul de Stat nu a făcut acest lucru. 
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Reprezentanţi ai grupurilor religioase minoritare s-au plîns, în mod credibil, de 
faptul că preoţii ortodocşi sunt cei care acordă cea mai mare parte a asistenţei religioase 
în ţară, în mare parte deoarece Biserica Ortodoxă interzice grupurilor religioase minoritare 
să acorde asistenţă umanitară şi religioasă în spitale, orfelinate şi cămine pentru bătrîni. 
Activităţile de caritate ale altor culte în orfelinate şi cămine au fost, adeseori, interpretate 
greşit ca fiind prozelitism. În numeroase cazuri, grupurile religioase mi'1oritare s-au 
văzut obligate să înfiinţeze asociaţii non-religioase pentru a avea acces la instituţiile 
publice pentru desfăşurarea de activităţi caritabile. 

Dat fiind că dialogul dintre Biserica Greco-Catolică şi Biserica Ortodoxă s-a întrerupt 
în 2004, disputele dintre credincioşii celor două biserici cu privire la dreptul de 
proprietate al bisericilor au crescut în intensitate. În numeroase cazuri, comunităţile 
greco-catol ice au decis să construiască noi biserici din cauza lipsei de progres în ceea 
ce priveşte retrocedarea proprietăţilor acestora, fie prin dialog cu Biserica Ortodoxă, fie 
prin justiţie; cu toate acestea, eforturile lor au fost împiedicate de Biserica Ortodoxă, 
uneori cu sprijinul autorităţilor locale. Tensiunile au continuat să existe şi în localităţi 
unde Biserica Ortodoxă a refuzat să pună în aplicare hotărîri judecătoreşti privind 
retrocedarea bisericilor greco-catolicilor, cum ar fi la Bogdan Vodă, judeţul Maramureş, 
Vălenii d� Munte, judeţul Bihor, Lupşa, judeţul Alba şi în localităţi în care Biserica 
Greco-Catolică a iniţiat procese de retrocedare, cum ar fi la Pruniş, judeţul Cluj, Şimand, 
judeţul Arad, Cămărzana, judeţul Satu Mare, şi Viile Satu Mare, judeţul Satu Mare. Pe 
28 mai 2007, la Vălenii de Munte, judeţul Bihor, aproximativ 30 de preoţi ortodocşi şi 80 
de credin..;ioşi au împiedicat punerea în aplicare a hotărîrii judecătoreşti finale privind 
retrocedarea unei biserici greco-catolicilor. 

În această perioadă de raportare, Biserica Ortodoxă şi-a intensificat presiunea 
asupra parlamentarilor pentru a sprijini un proiect de lege care prevede retrocedarea 
terenurilor şi a altor proprietăţi direct proporţional cu numărul de crediricioşi, care, 
de fapt, ar legitimiza - într-o mare măsură - decizia comuniştilor de a transfera 
proprietăţile greco-catolicilor către Biserica Ortodoxă. 

În m1joritatea localităţilor unde existau două biserici (din care una aparţinuse 
Bisericii Greco-Catolice) şi numai un singur preot ortodox, preoţii fac, adeseori, 
unul din următoarele trei lucruri: organizează slujbe alternativ între cele două locaţii, 
ţin închisă biserica ortodoxă şi organizează slujbe religioase în fostele biserici 
greco-catolice sau stabilesc o a doua parohie ortodoxă în localitate. Mai mult, 
peste 20 de foste biserici greco-catolice au rămas închise. 

În Dumbrăveni, judeţul Sibiu, Biserica Ortodoxă a refuzat, în continuare, să 
pună în aplicare o hotărîre judecătorească anterioară care prevedea utilizarea în 
comun a unei biserici locale, împreună cu Biserica Greco-Catolică. D!şi Biserica 
Ortodoxii a promis să returneze biserica greco-catolică după încheierea lucrărilor 
de construcţie a unei noi biserici ortodoxe, odată lucrările încheiate .i refuzat să 
facă aces� lucru. 
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O comun itate de ceangăi romano-catolici - grup etn ic care vorbeşte un dialect 
unguresc - s-a p lîns, în continuare, de faptul că nu a putut tine s lujbe re l ig ioase în 
limba maternă din cauza opoziţiei exprimate de Episcopia Romano-Catolică a Iaşiului, 
care cooperează îndeaproape cu B iserica Ortodoxă, în c iuda unei hotărîri a CNCD 
din 2005, prin care interzicerea s lujbelor religioase în l imba maternă este o încălcare 
a l ibertăţi i df' religie. 

Secţiunea IV. Politica Guvernului Statelor Unite 
Guvernul  Statelor Unite a discutat pe marginea l ibertăţi i  de religie cu Guvernul 

Românie i ,  inclusiv la n iveluri superioare. De asemenea, Guvernul Statelor Unite a 
promovat, în mod activ, l ibertatea religioasă. Ambasada menţine, de asemenea, un 
contact strîns cu un număr semnificativ de grupuri rel igioase d in ţară, inclusiv cu 
credinţa is lam ică şi numeroase religii minoritare. Ambasadorul şi alţi reprezentanţi 
ai ambasadei s-au întîlnit, în mod constant, cu l ideri religioşi şi oficiali guvernamentali 
care lucreazi5 în domeniu, atît în Bucureşti, cit şi în alte oraşe. 

În perioada de referinţă, reprezentanţii ambasadei şi alţi oficiali guvernamentali 
americani at: discutat cu oficial i i  români de diferite ranguri despre importanţa 
recunoaşterii oficiale complete a existenţei Holocaustu lui în România, a îmb·Jnătăţirii 
educaţ ie i  despre Ho locaust în cadru l programe i  şco lare ş i  a implementări i 
recomandări lor Comisiei Wiesel .  Ambasada a sprij init v izita unor delegaţii .:are s-au 
concentrat pe probleme referitoare la Holocaust, realizate de membri ai Comisiei Wiesel 
şi ai Comisiei Statelor Unite pentru Fundaţia de Conservare a Patrimoniului American 
în Străinătate. Personalul Ambasadei şi oficial i i  americani care au vizitat România au 
discutat, în mod repetat, despre Holocaustul din România împreună cu membri i 
naţional i  şi internaţionali ai Comisiei Wiesel şi au sprij init activitatea comisiei . Printre 
alte manife�tări , ambasadoru l ş i  alţ i  oficial i guvernamental i  au part ic ipat la 
comemorarea Zilei Naţionale a Holocaustului din România, în octombrie 20')6. 

De ase.nenea, A mbasada a sprij in i t  act iv i tăţi le M uzeu lu i  Memorial a l  
Ho locaustu lu i  d in  State le Un i te .  În ma i  2007, Ambasada a co-spon!..:>rizat o 
conferinţă de patru zile pe tema ras ismului, antisemitismului şi xenofobiei organizată 
la B�cău cu d iferite organizaţ i i  nonguvernamentale şi o masă rotundă pe tema 
chestiun i lor nesoluţionate legate de Holocaust, împreună cu Institutul El ie Wiesel 
pentru Stud ierea Holocaustu lui  din România. 

În mai multe ocazi i ,  ambasadorul şi alţi oficiali ai Ambasadei Statelor Unite şi­
au exprimat, în cadrul unor discuţii cu oficiali guvernamental i , inclusiv Preşedintele, 
Primul Min istru şi Min istrul Culturi i ş i  Cultelor, îngrijorarea faţă de ritm• t l  lent al 
procesulu i  d� rest i tu ire a proprietăţi lor b isericeşti, în special a b iserici lor greco­
catolice. M embrii B iroulu i  din Cluj al Ambasadei s-au întîln i t  cu reprezrntanţi a i  
b iserici lor Reformată, Evanghel ică, Greco-Catol ică, ai Comunităţii Evreieşti ş i  cu  
reprezentanţi a i  B iseri c i i  Ortodoxe d in C luj ş i  Oradea ş i  au  d iscutaL despre 
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retrocedarea proprietăţilor religioase. Oficiali americani au continuat să facă lobby 
în cercurile guvernamentale pentru rezolvarea corectă a problemelor de retrocedare 
a proprietăţilor, inclusiv proprietăţi religioase şi comunitare, precum şi pentru un 
tratamen, nediscriminatoriu pentru toate grupurile religioase. 

În 2006, oficiali ai Ambasadei şi alţi oficiali guvernamentali am"ricani şi-au 
exprimat, în continuare, îngrijorarea şi au încurajat revizuirea proiectului de lege 
susţinut de către guvern referitor la culte, care includea numeroase el.!mente care 
restrîng libertatea de religie. Ambasada a discutat cu privire la această chestiune 
cu oficiali guvernamentali de diferite ranguri, inclusiv parlamentari, consilieri 
prezidenţiali şi Ministrul Culturii şi Cultelor. 

Text preluat de pe site-ul www. usembassy.ro 

153 
https://biblioteca-digitala.ro
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Pericolul creationismului în educatie ' ' 
EDIŢIE PROVIZORIE 

I .  Scopul prezentului raport nu este 
acela de a pune sub semnul întrebării  sau 
de a se confrunta cu o credinţă - dreptul 
la l ibertatea de credinţă nu permite acest 
lucru . Scopul este acela de a avertiza 
împotriva anumitor tendinţe care inten­
ţionează să prezinte credinţa ca fiind o 
şti inţă. Credinţa şi şti inţa trebuie separate. 
Nu este vorba de antagonism. Ştiinţa şi 
credinţa trebuie să poată coexista. Nu este 
vorba de a situa pe poziţi i opuse cred inţa 
şi şti inţa, dar este necesar să împied icăm 
credinţa de la a ajunge să fie opusă ştiinţei. 

2 .  Pentru unele persoane, Creaţia, ca 
obiect al credinţei rel igioase, dă un sens 
vieţi i .  Cu toate acestea, Adunarea Parla­
mentară este îngrij orată v is-a-v is  de 
posibilele efecte negative ale răspîndirii 
idei lor creaţioniste în cadrul sistemelor 
noastre de educaţ ie şi de pos ib i l e l e  
consecinţe asupra democraţiei .  Dacă nu 
sîntem atenţi creaţionismul ar putea deveni 
o ameninţare la adresa drepturilor omului, 
care drepturi reprezintă preocuparea 
principală a Consiliului Europei .  

/54 

3 .  Creaţionismul, născut din negarea 
evoluţiei specii lor pe calea selecţiei natu­
rale, a fost timp îndelungat un fenomen 
aproape exclusiv american. În prezent ideile 
creaţion iste au tendinţa de a intra în Europa, 
iar răspîndirea lor afectează destule state 
membre ale Consiliului Europei .  

4.  Obiectivul ţintă al creaţioniştilor 
din prezent, dintre care cei mai mulţi sînt 
Creştini sau Musulmani, este educaţia. 
Creaţionişti i vor să se asigure că idei le lor 
sînt incluse în programele şcolare. În orice 
caz, creaţionismul nu se poate pretinde a 
fi o disc ipl ină ştiinţifică. 

5. Creaţion işt i i  pun sub semnul  
întrebării  caracterul şti inţific a l  anumitor 
obiecte ale cunoaşterii şi susţin că teoria 
evoluţionistă nu este decît o interpretare 
între multe altele. Ei îi acuză pe oameni i  de 
ştiinţă că nu aduc suficiente dovezi pentru 
a impune teoria evoluţion istă ca fi ind 
valabilă din punct de vedere ştiinţific. Din 
contră, e i  susţin că propri i le teori i sînt 
ştiinţifice. Nici una dintre ele nu rămîne în 
picioare Ia o analiză obiectivă. 
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6. Sîntem martorii unor moduri de a 
gîndi care contestă cunoştinţele despre 
natură, evoluţie, originile noastre şi locul 
nostru în univers. 

7. Există un real risc de a-i dezorienta 
pe copiii noştri, ei putînd astfel să ajungă 
în situaţia confuză de a nu mai înţelege 
cum să trateze convingerile, credinţele, 
idealurile de orice fel şi cum să trateze 
ştiinţa. O atitudine de tipul „toate lucrurile 
sînt egale" poate părea atractivă şi 
tolerantă, dar de fapt este un periculoasă. 

8. Creaţionismul are multe aspecte 
contradictorii. Ideea de „creaţie inteli­
gentă", care este o versiune mai rafinată, 
ea fiind şi cea mai recentă, a creaţionismului 
nu neagă existenţa evoluţionismului în 
anumite limite. În orice caz, creaţia inteli­
gentă, care beneficiază de mai multă 
subtilitate, încearcă să îşi prezinte abor­
darea ca fiind una ştiinţifică, pericolul 
aflîndu-se tocmai aici. 

9. Adunarea a insistat în mod con­
stant asupra importanţei fundamentale a 
ştiinţei. Ştiinţa, la rîndul ei, a făcut posibilă 
îmbunătăţirea considerabilă a condiţiilor 
de trai şi de muncă, ea avînd o contribuţie 
semnificativă şi în dezvoltarea economică, 
tehnologică şi socială. Teoria evoluţiei nu 
are nimic de a face cu revelaţia divină, ci 
se bazează pe fapte. 

I O. Creaţionismul susţine că se 
bazează pe rigoarea ştiinţifică. De fapt, 
metodele aplicate de către creaţionişti sînt 
de trei feluri: aserţiuni pur dogmatice; 
utilizarea deformată a citatelor ştiinţifice, 
uneori ilustrate cu fotografii deosebite; şi 
susţinere din partea unor oameni de ştiinţă 
mai mult sau mai puţin cunoscuţi, dintre 
care cei mai mulţi nu sînt specialişti în astfel 

de probleme. În aceste feluri creaţioniştii 
încearcă să îi convingă pe nespecialişti, 
semănînd îndoiala şi confuzia în mintea lor. 

1 1 . Evoluţia nu presupune doar 
evoluţia oamenilor şi a populaţiilor. 
Negarea sa ar putea avea consecinţe 
serioase asupra dezvoltării societăţilor 
noastre. Paşii înainte din cercetarea 
medicală orientată înspre combaterea cu 
eficienţă a bolilor infecţioase precum SIDA 
sînt imposibil de făcut dacă este negat 
fiecare dintre principiile evoluţiei. Feno­
mene precum scăderea biodiversităţii sau 
schimbările climatice devin greu de asimilat 
în toată complexitatea lor, dacă nu sînt 
înţelese mecanismele evoluţiei. 

1 2. Lumea modernă în care trăim are 
în spatele ei o lungă istorie, din care o parte 
importantă este reprezentată de dezvol­
tarea diverselor forme de ştiinţă şi tehnolo­
gie. În orice caz, abordarea ştiinţifică nu 
este încă bine înţeleasă şi poate astfel să 
încurajeze dezvoltarea multor forme de 
fundamentalism şi extremism. Respingerea 
totală a ştiinţei este în mod clar una din 
cele mai mari ameninţări la adresa dreptu­
rilor omului şi a drepturilor cetăţeneşti. 

1 3. Războiul declarat teoriei evolu­
ţioniste şi susţinătorilor săi îşi are de cele 
mai multe ori originea în formele de extrem­
ism religios, care se află în strînsă legătură 
cu mişcările politice de extremă dreaptă. 
Ideea de bază, care a fost expusă în di­
verse ocazii, este aceea că unii dintre 
susţinătorii creaţionismului strict au ca 
scop înlocuirea democraţiei cu teocraţia. 

14. Toţi reprezentanţii importanţi ai 
principalelor religii monoteiste au adoptat 
o atitudine mult mai moderată. Papa 
Benedict al XVI-iea, de exemplu, la fel ca şi 
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predecesorul său, Papa Ioan Paul al I i - lea, 
laudă rolul ştiinţelor în evoluţia umanităţii 
şi recunoaşte faptul că teoria evoluţionistă 
este „mai mult decît o ipoteză", 

1 5 .  Predarea tuturor fenomene lor 
referitoare la evoluţie sub forma unor teorii 
ştiinţifice fundamentale este prin urmare 
crucială pentru vi i torul societăţilor şi 
democraţi ilor noastre. Din acest motiv, ea 
trebui să ocupe un loc central în planul de 
învăţămînt şi mai ales în programa de la 
ştiinţe, atît timp cit, la fel ca şi oricare altă 
teorie, ea poate face faţă unor cercetări 
şti inţ i f ice amănunţ i te. Evoluţ ia  este 
prezentă peste tot, începînd cu prescrierea 
exagerată de antibiotice, care încurajează 
apariţia de bacteri i  rezistente la utilizarea 
excesivă de pesticide în agricultură, 
cauzînd mutaţii la insecte, asupra cărora 
pesticidele n:.: mai au nici un efect. 

I 6. Consiliul Europei a sublin iat 
importanţa p,edări i  culturi i  şi religiei. În 
numele libertăţii de expresie şi a credin­
ţelor individuale, ideile creaţioniste, la fel 
ca şi alte teori i  religioase, pot fi prezentate 
ca fiind complementare educaţiei culturale 
şi religioase, dar ele nu pot avea pretenţia 
de a obţine respectabilitate ştiinţifică. 

17. ŞtiiPţa oferă o antrenare de ne­
înlocuit a rigorii intelectuale. Ea nu încearcă 
să explice „c;e ce există lucrurile", ci să 
înţeleagă felul în care acestea funcţionează. 

1 8. Cercetarea influenţei crescînde a 
creaţioniştilor indică faptul că disputele 

dintre creaţionism şi evoluţie depăşesc 

graniţele unor dezbateri intelectuale. Dacă 

nu avem grijă, valorile care reprezintă 

însăşi esenţa Consiliului Europei vor fi 
ameninţate direct de către fundamentaliştii 

creaţionişti. E parte din rolul paria-
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mentarilor din Consiliu să reacţioneze 
înainte de a fi prea tîrziu. 

19. Adunarea Parlamentară îndeamnă 
aşadar statele membre, şi mai ales auto­
rităţile din educaţie ale acestor state: 

1 9 . I . să apere şi să pr0moveze 
cunoştinţele ştiinţifice; 

1 9.2 .  să consolideze predar�a funda­
mentelor şti inţei, a istoriei sale, a episte­
mologiei şi metodelor sale, pe lingă 
predarea cunoştinţelor ştiinţifice obiective; 

1 9 . 3 .  să facă şt i in ţa mai uşor de 
înţeles, mai atractivă şi mai apropiată de 
realităţile lumii contemporane; 

19 .4. să se opună cu fermitate predării 
creaţionismului ca disciplină şti inţifică, pe 
picior de egalitate cu teoria evo!Pţiei, şi în 
general să opună rezistenţă prezentăr i i  
ideilor creaţioniste în cadrul ori.::ărei alte 
discipline în afară de religie; 

I 9 .5. să promoveze predarea evoluţiei 
ca teorie ştiinţifică fundamentală, în cadrul 
planului de învăţămînt. 

20. Adunarea Parlamentară salută 
faptul că 27 de Academi i  de Şti inţă din 
statele membre ale Consiliului Europei au 
semnat în luna iunie 2006 o declaraţie 
referitoare la predarea evolu: iei şi le 
îndeamnă pe academiile de ştiinţă care încă 
nu au făcut acest lucru să »emneze 
declaraţia. 

Notă: 
I .  Dezbatere a Adunării din data de 04 

octombrie 2007 (cea de a 35-a şedinţă) (a se 
vedea Doc. 1 1 375, raportul Comitetului pentru 
Cultură, Ştiinţă şi Educaţie, raportor: Dna 
Brasseur). Text adoptat de către Adunare în 
data de 04 octombrie 2007 ( cea de a 35-a şedinţă) 

Traducerea: Mircea Sorin Rusu 

https://biblioteca-digitala.ro



YEAR XI I I .  2007 

a ltera 32  
Contents 

Editorial 3 

Jose Manuel Duriio Barro.1·0 

Reconci led Diversity i n  a Unified Europe 5 
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in Europe for the benefit of the confessional n eutrality of the Stllte vis-<1 - vis 
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gious life is dominated by a single dominant religion, as it is the case in Romania 
with the Orthodox Church, obviously introducing compulsory religious educa­
tion in the public schoo/s leads to abuses and restriction of the freedom of reli­
gion for other categories. The author I ists severa! models of religious educat ion 
in the world. 

CASE STUDY 

Laura Ardelean 

Rel igious Education in Romania's Public Schools 77 

The author provides the evaluat ion of over 3000 questionnaires distributed in 
Romania s public school, assessing the role of religious educat ion as viewed by 
students and teachers. The conc/usion reveals the /act that religious education 
as it is implemented today in Romania, as a compulsory and confessional subject, 
leads to discrimination. 
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TRANSYLVANIAN CONVERGENCIES 

Paul Philippi 
History of Transylvania - a European Experiment? 91 

Transylvania with her variety of cultures, religions and languages, but a/so its 
old federal structure, has been able to guarantee the coexistence of severa/ na­
tions and preserve her diversity against al/ threats. T herefore this region de­
serves more attention and research when speaking about Europe s roots. 

DOCUMENT 

Law No. 489/2006 on the Freedom of Religion 

and the General Status of Denominations 100 

The  Romanian Law on Religion has been largely criticized by NGOs and lnter­
national bodies. However, it was adopted by the Par/iament without significant 
changes. 

The Venice Commission 

Opinion on the Draft Law regarding Freedom of Religion 

and the General Regime ofRel igions in Roman ia 1 1 1  

The Opinion lists a series of limitations and ambigui/ies of the Romanian Draft 
Law on Freedom of Religion and makes severa/ recommendations. 

OSCE 

Themes of Concern regarding the Drat Law on Freedom 

ofRel igion and the General Status ofDenominations in Roman ia 120 

The Consultative Counci/ for the Freedom of Religion and Belief of the ODHIR 
analyses the Romani an Draft law on Religious Freedom and makes severa/ rec­
ommendations. 

Center for Legal Resources 

Memo ir regarding the Draft Law on Freedom of Rel igion 

and the General Regime ofRel igions in Romania 124 

A wel/ known Romanian NGO, a/ong with other Romanian NGOs, criticize the 
Draft Law on Freedom of Religion and proposes various amendments. 
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US Department of State 
Bureau of Democracy, Human Rights and Labour 

2007 International Religious Freedom Report: Romania 1 30 

In 2006 U.S. government officials continuously expressed concern to officials 
and encouraged revision of the government-sponsored draft law on religion, 
which included numerous elements that would inhibit thefreedom of religion. The 
Embassy approached the Government at all levels on this issue, including Parliamen­
tarians, presidential advisors, and the Minister of Cu/ture and Religious Affairs. 

Council of Europe 
Resolution 1 580 (2007) - The Dangers ofCreationism in Education 1 54 

The aim of this report is not to question or to fight a belief- the right to freedom 
of belief does noi permit that. The aim is to warn against certain tendrncies to 
pass off a belief as science. It is necessary to separate belief from science. li is not 
a matler of antagonism. Science and belief must be able to coexist. It is not a 
matter of opposing belief and science, bui it is necessary to prevent belief /rom 
opposing science. 
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